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ప్రథమ ముద్రణ పీఠిక 


శ్రీ సర్‌ రఘుపతి వేంకటరత్నముగారి యౌదార్యమును ఆంధ్ర విశ్వకళాపరిషత్తువారి 
యభిమానమును ఈ యుపన్యాసములు నాచేంజేయించి నన్ను ధన్యుని జెసినవి. 


శక్తిలో లోపములు చాలంగలిగినను శ్రద్ధలో లోపములేకుండ ప్రయత్నించితిని గాని, 
దూరదేశమందుండుటచే తగిన సహాయ సంపదలేక నాకే తృప్తిగా ఈ కార్యమును 
నెరవేర్చలేక పోయితిని. కడప కర్నూలు మండలములలో సావకాశముగా సంచారముచేసిన 
గాని, వేమన కాలదేశములు నిర్ణయముగా జెప్పవీలులేదు. పెక్కు వ్రాతప్రతులను చూచి 
పద్యములన్నియు సంగ్రహింపనిది యతని సిద్ధాంతములు నికరముగా ఏర్పరుప వీలుగాదు. 
కావున నేజేయంగల్లినదంతయు, ముందు వేమన పద్యములను 
న కొకవిధముగా పూర్వపక్షములను సమకూర్చుటయే కాని 

రుకాదు. 


ఇందు నే నుదహరించిన పద్యములు సామాన్యముగా బందరుప్రతి నాధారముగాంగొని 
వ్రాయబడినవైనను, పాఠములలో నల్పబేధము లందందు గనవచ్చును. నేను చూచిన 
తక్కిన వ్రాత యచ్చుప్రతులందలి పాఠములుగూడ నింకను విమర్శింపవలసి యున్నవి. ఈ 
పని యిశముందు సవిమర్శముగా వేమన పద్యము లచ్చువేయువారు చేయవలసినవి. 
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ఉపోధాతము 
యె 


వేమన ఆంధ్రులలో సాటిలేని వ్యక్తి. అతీందియములైస _ తత్త్వములను 
దెలిసికొనవలెనను నాశ, వాని ననుభవ పూర్వకముగా సాధించు సాహనము, తనకు. 
దెలిసిస వానిని నిర్భయముగా ప్రపంచమునకు భోధించు దైర్యము, దానికి సాధనమై 
యిరుప్రక్కలందును మజుంగులేని మంచిపదనుగల చురకత్తివంటి కవితాశక్తి, దానికి 
మెణుంగిచ్చునట్టి సంకేత దూషితము కాని ప్రపంచ వ్యవహారము అందలి సూక్ష్మదృష్టి, 
గాయపుమందు కత్తికేపూసి కొట్టినట్లు తిట్టుచునే నవ్వించు “హాస్య కుశలత - ఇవన్నియు 
వేమన్నను సృష్టిచేయునపుడు బ్రహ్మదేవండుపయోగించిన మూలద్రవ్యములు. తత్వ 
విద్యార్థులున్నారు కాని వారిదంతయు పుస్తక పాఠము. వారి శక్తి యంతయు ఇతరులు 
చెప్పిన దానిని పల్లించుటలో ముగిసిసది. యోగమును సాధించు వీరులున్నారు గాని 
వారిలో ననేకులకు మాటలాడుటయే రాదు ; వచ్చినను ఇతరులకు బోధించుటకు కాలము 
కర్చుపెట్టుట నష్టమని భావించువారే యనేకులు; తక్కిన వారు చాలవజకు తాము 
సత్యమని నమ్మినవానిని గూడ ఇతరుల మనసు నొచ్చనేమోయని చెప్పక తప్పించుకొని 
తిరుగునట్టి “ధన్యులు”. కవులు మసలో దండిగ-కావలసినంతకన్న ఎక్కువగానే-యున్నారు. 
కాని వారిది మసన ప్రపంచము గాదు. గంధర్వనగరము. ఇక తిట్టుకవిత్వము తెలుగు వారు 
పెట్టిన భిక్షయే ; కవిత్వమును తిట్లకై యుపయోగించుట తెనుగు ) జాతిలోని విశేష గుణము! 
కానీ యా తిట్లలో స్వామున్నంత “పరార్థము లేదు. నాకియ్య లేదని తిట్టినవారే కాని “నీవు 
చెడిపోవుచున్నా' పని తిట్టిన వారరుదు. ఇంక హాస్యమా ? అద్‌ మన తాతలగు 
సంస్కృతము వారికే రాదు, మన నెట్టు వచ్చును? నవ్వించు వారున్నారు; అసహ్యముతో 
నవ్వదుము; వెక్కిరింతలకు నవ్వదుము; అంతే కాని నయముతోడి నవ్వు మనకింకను 
ఎవరైన నేర్పవలసి యున్నది. పై గుణము లన్నియు ఒకచో నేకిభవించినమూరి వేమన తప్ప 
తెలుంగు వారిలో ఇతరుండు నాకంటంబడలేదు. 


ఆంధ్రులలో కొన్ని విచిత్రములు గలవు. వానికి తృప్తికరముగా నిదివజణ కెవరును 
సమాధాన మిచ్చి యుండలేదు. భరతఖండమున ప్రసిద్ధములగు నన్ని భాషలలోను 
ప్రవేశించి అసంఖ్య గ్రంథములను వ్రాసిన జైనులు మన భోషలో గ్రంథములు రచించినట్లే 
కానరాకపోవట యొకటి. ఆంధ్రభాష ద్రావిడ శాఖనుండి చాలా నాళ్ళక్రిందనే చీలి 
వేయపడినదని స్పష్టముగా సూహింప వీలున్నను, పదునొకండవ శతాబ్దికి వెనుక సారస్వత 
వ్యాపారమే యందులో జరిగినట్లు తెలియక పోవుట వేరొకటి, సంస్కృత వాజ్మయములో 
చక్కని నాటక రచన రెండువేల యేండ్లకు ముందునుండి జరిగీవచ్చుచున్నను, ఆ 
వాజ్మయమునే ఆధారముగా గొని శబ్దము, అర్థము, భావము గూడ అనువాదము 
చేయుచు వచ్చిన యాంధ్రులలో ఒక్కనిక్టైన మొన్నటిజికు అట్టి నాటకములను తెనుంగున 
గూడ వ్రాయవలయునను , నాశ జనించినట్లే తపకపోవుట మజీయొకటి ! | 


ఈయన్నిటి కంటె విచిత్రమైన విషయము : సుప్రసిద్దమత స్థాపకు లెవరును 
ఆంధ్రులైపుట్టి ఆంధ్రదేశమున మత బోధచేయకపోవుట, ప్రాచీన కాలమున - అనగా 
ఉపనిషత్తుల కాలమున - శిష్యులే గురువును వెదకు కొనిపోయి తత్త్వబోధను 
బొందుచుండిరింతే ; కాని తత్త్వజ్ఞంఉతను లున్నవచోటికిం బోయి బలవంతముగా నైనను 
బోధించి మతపుంగపులను తయారుచేయ మొదలిడినవాండు. బుద్ధుండే కాబోలు. వానికి 
తరువాతివారిలో మొదటివ్యక్తి శంకరాచార్యులు. ఇతడు మళయాళమున జనించి, 
ఆసేతుహిమాచలము సంచరించి, యద్వైత ప్రధానముగా వైదిక మతమును బోధించి, 
యందందు మఠములను స్థాపించెను. ఇతని ముఖ్యపీఠమైన శృంగగిరి జన్మదేశముసకు 
సమీపమంచిే కన్నడ దేశమరిదున్నది. కాని యాంధ్రదేశమం దితనిమఠముగాని, సంచారము 
చేసినట్టు గుర్తులు గాని కానరావు. రామానుజాచార్యులు ఆరవదేశమందు జనించెను. 


శంకరాచార్యుల వలె భరతఖండ మంతయు సంచరించి, వైదికమతము భక్తి ప్రధానమైన 
విశిష్టాద్వైత మని బోధించి, మఠము లందందు స్థాపించెను గాని, యితని కాంధ్రదేశమందు 
సంచారము చేయునవకాశము లభింపలేదు. మణి ఆంధ్రులు తన్ను భయపెట్టంగా కన్నడ 
దేశమునకు పాజీపోవలసి వచ్చెను. శుద్ధకర్ణాటకుండగు . ఆనందతీర్ధాచార్యుల ద్వైతమత 
వ్యాప్తి కర్ణాట మహారాష్ట్ర దేశములను దా(టినట్లే కాసరాదు. వీరిదీలె వైదిక మతమునే 
వేజువేలు విధముగా బోధించిన నింబార్కాచార్యులును, వల్లభాచార్యులును ఆంధ్రజాతికిం 
చేరినవారైనను వారి మతమంతయు ఆంధ్రదేశము వెలుపలనే యున్నది. ఏ 
కారణముచేతనైనను స్వదేశము, స్వజాతి వారికి పనికి రాదయ్యెను. ఇక బసవేశ్వరుండు 
ఆంధ్రుండనుకొనుటలో అమూస మొలత యున్నదో ఆనత స. ది. అతని 
వ్రాతలన్నియు కన్నడమందే కలవు. శ్రీవైష్ణవుల ప ఇ స్త బని పీరశ్రైవులకు కన్నడ 
మభిమాన భాష. 


ఇట్లగుట కేమి కారణము? తెలుంగు వారికి తీవ్రములగు తత్తములను 
విచారించుటకుం గావలసిన మేధాశక్తి లేదని చెప్పట సాహ సము. వారికి తత్త్వవిచారము 
లందు రుచిలేదని యూహించుట యన్యాయమగును. మతమనుసది, యొకడు 
తానెటి(గినది యింకొకనికిం జెప్పి, యతడు వినకున్న సియిష్టమని వెడలి పోవుట కాక, 
యొకవ్యక్తి యొకసంఘమునకే తత్త్వమును దెలిపి, దానినాశ్రయించినందుకు గుజుతుగా 
వేషము, భాష ఆచారము మొదలగు వానియందు ఆ సంఘమున కంతయు మార్పును 
గలిగించునది యగుటచే, సహజముగా స్వాతంత్ర్యరక్తియు, _స్వాభిమానమును 
బలముగాంగల యాంధ్రజాతిని గొట్టెలమండలవలె నొక మతపు దొడ్డిలో దోలుట కే 
తత్త్వజ్ఞునికిని సాధ్యముగాక పోయెనేమో ! వివేకానందుండు, రామతీర్థస్వామి మొదలగు 
మహాపురుషు లెన్నియు పన్యాసములిచ్చి యెంతప్రయాస పడినను, స్వతంత్రబుద్ధి బలసిన 
పాశ్చాత్యజాతి హిందూమతము నాశ్రయింప( దలంపలేదని మనమెబుగుదుమే గదా, 
మజీయు మొదటినుండి రాజకీయ విష్టవములచేతను, ఆంతరంగ బహిరంగ 
కలహములచేతను, నెమ్మదిని శాంతిని క్రమముగా ననుభవించిన వారు కారు గావున, 
మసవారికీ తొదటజిలే ' చాలినన్ని యుండుటచేత, _పారలౌకిక విషయములను 
తత్త్వవిషయములను విమర్శించి నిర్ణ యించునంతటి యోర్పు లేకుండును. ఆంధ్రులు 
కొంత నెమ్మది ననుభవించిన కాలము కాకతీయుల సామ్రాజ్యమందును, విజయనగరపు సా 
మ్రాజ్యకాలమందును, అందు మొదటి కాలమున వీరశైవమతమును, రెండవకాలమున 
రామానుజమతమును ఆంధ్రదేశమునం బ్రవేశించి నిల్చినవి. కాని యామాత్రము గూడ 
మతకర్తల మూలమున గాక, వారి యనుయాయులగు మీత ప్రచారకుల మూలమున వచ్చి 
నందువలన, ఆంధ్రజాతియందు పైమతములకు ధృడమైన నిలకడ కలుగలేదు. 
మొదటినుండియు తత్త్వవిచారమును ౩ మతమును ఎక్కువగా పట్టుకొన్నవారు బ్రాహ్మణులు. 
ఆంధ్ర బ్రాహ్మణులలో మక్కాలుమ్మువ్వీసముము అందటు అద్వైతులే. విరందజును 
ప్రాయశః దేశాంతరమునుండి వలసవచ్చిచేరి నిలిచిన శాంకరమతాను యాయులు. 
తెనుంగు దేశమందలి మాధ్వ రామానుజీయ బ్రాహ్మణు లెవరుగాని నిజమైన 
యాంధ్రులుగారు. ఇక బ్రాహ్మణతరులలో వీరశైవముగాని వీరవైష్ణవము గాక వేరొకటి 
నిలువలేదు. భస్మధారణముచెసిన పాపమని గాని, నామాలువేసిన నరకమనిగాని 
తీవ్రముగా నమ్మిన బ్రాహ్మణేతరు లాంధ్రులలో నెక్కువగాలేరు. కావుననే శ్రీశైలము, 
ఆహెబిలము తప్ప సుప్రసిద్దమైన శైవవైష్ణవక్షేత్రము లేవియు తెలుంగు దేశమున లేవు. 
అందు రెండపది యొప్పటికిని అరవవారి యాజమాన్యమందే యున్నది. శ్రీశైలపు 
సమాచారము నేనెజఖుంగను. ఇక తిరుపతి మాదనుకొని సంతోషించు తెలుంగువారు 
ధన్యులుగాని యదంతయు ఆరవ సామ్రాజ్యమే. అది యట్లండె, చెప్పవచ్చిన దేమసంగా, 
ఆంధ్రులలో మత ప్రచారకులందం దపు రూపముగాం గలరు గాని మతకర్తలు లేరనుట, ఆ 


మతప్రచారకులును చాలవజణకును తత్త్వబలముచేం గాక తామాశ్రయించిన రాజుల 
కత్తిబలముచే స్వకార్యమును సాధించిన వారుగానే కానవచ్చుచున్నారు. 


వేమన యిందు కొక విధముగా అపవాదమనవచ్చును. తనకు దోచిన తత్త్వమును 
నిర్భయముగా ప్ర ప్రజల కందకికిని బోధించుటకై ఆంధ్రదేశమంతయు నించుమించుగా తిరిగి, 
యందందు మఠములను స్థాపించి, తనకు “తరువాత తన మతమందు నమ్మికగలవారు 
కొందబుండునట్టు చేయగేలిగిన తెనుంగువారిలో నితండుముఖ్యుండు. బహుశః 
మొదటివాండే “కావచ్చును. “ఒకవిధముగా” నని బెరపు మాట యేల చెప్పితిననంగా, 
ఇతడు బోధించిన మతమున కితండు మూలకర్త గాడు. అది యనాదిగా హిందువులలో 
నుండు అద్ర్వైతమతము. కాని దాని నితడు అనేకులవలె పుస్తకములనుండి 
పారాయణము చేయక, యోగ సాధనచే నందలి తత్త్వమును గహించి, నిస్సందేహముగా 
తా ననుభవించి, తన దేశము వారిని గూడ నట్టు తరింప జేయవలయునను 
ఉదారాశయముచే ఉపన్యసించుట కుపక్రమించిన వాండు. కావననే యితని బోధనలలో 
జీవమున్నది. ఇతరుల మాటలను గాక తన యనుభవమును నమ్మిన వాండగుటచేత, 
సిద్ధాంతమందలితత్త్వమును కొందు సందేహించినను, బోధన లందలి నిష్కపటత్వమును 
సరదేహించు వారు పలువురుండరు. కనుక అట్లు సందేహించుటకు శక్తిలేనివారందజును 
వెంటనే యతని మాటలు నమ్మి భక్తులైన శిష్యుల దురు. అనయా, మతకర్తలు కాని మత 
ప్రచారకులలో మతకర్తల కున్నంత విలువను వ్యాప్తిని కంతవబకు సంపాదించు కొనంగలిగిన 
ధేరుండు వేమన యన్నమాట. ఇతని శిష్యుండనందగు కటార్లపల్లి వేమన్న, ఏగంటి వారు, 
పోతలూరి వీరబ్రహ్మము, సదానందయోగి మొదలగువా రనేకులిట్టి మతమునే 
ప్రచారమునకు( దెచ్చినవారు. ప్రాచీనులలో “శివయోగ సారము”ను వ్రాసిన గణపతి 
దేవుడు మొదలగు వారు "ఇదేమతమును పండితరంజ కముగా గ్రంథములం 
దుపపాదించినవారు. ఇట్లే భక్తి ప్రధాన మగు వైష్ణవమతమును సామాన్యజనులలో వ్యాప్తికిం 
దెచ్చిన రామదాసు, త్యాగరాజు, తాళ్ళపాకవారు మొదలగు కీర్తనకారులును, శృంగారము 
మూలమున _ విష్టుభ్తిని వ్యాపింపంణేయం బ్రయత్నించిన క్ష్ర్రయ మొదలగు 
అనేకపదకర్తలును ఇట్టి మతకర్తలు కాని మత ప్రచారకులే. కాని వీరిలో నెవరికిని 
వేమన్నకున్నంత వ్యాప్తి, , చనవు రాలేదు. 


కారణము స్పష్టమే. వీరిలో కొందజనుభవము గలవారు. పలువురది లేని వట్టి 
నమ్మకము గలవారు. అనుభవించినవానిని గాని నమ్మినవానిని గాని ఇతరులకు నచ్చంజెప్ప 
ధారాళమైన వాగ్గాటి గలవారరుదు; ఉన్నను ఇతరుల  కుపదేశింపవలెసను 
నుద్రేకముగలవారరుదు. మతమనునది మొత్తము మీద తసకు సంబం ధించినది : 
అనశా, ఇందులో జొరంబడినవాండు ముఖ్యముగా తనగతిని తాను చూచుకొనును. 
అందును అద్వైతమతము. ఆ యుద్వైతానుభవానందమును వదలి, తెలియనివారికి, 
నమ్మిక లేనివారికి దానిని తెలిపి నమ్మించు నంతటి స్వార్ధ త్యాగులు అనేకులుండరు. 
ఉండినవానికి పాండిత్యమేమైనం గొంత యలపడెనా యిక పామర ప్రపంచమునకును 
ఆతనికిని సంబంధముండదు. చేసిన పనికి పండితతృప్తి వాని పరమార్థము. ఫలము 
శివయోగసారము వంటి గ్రంథములు. సామాన్యజనులకు వీనివలన నేమియు 
లాభములేదు. త్యాగరాజవంటి వారి కిర్తనలలో భక్తియెంత యున్నను వారిగాన 
పాండిత్యము దానిని గప్పి పెట్టినది. పల్లవి చాటులను జూపద మనిపించునే కాని, వానిని 
పాడునపుడు ప్రాయికముగ భక్తిని ప్రకటింత మనిపింపదు. క్షేత్రయ వంటి వారి శృంగార 
పదములలో మూల భూతమైన భక్తి మునిగిపోయి, వినువారి కందలి పచ్చి పచ్చి మాటలు 
మాత్రము తటాలున తల “కెక్కును. ఇక రామదాసు పాటలవంటి వానిలో రచన లేదు. 
గుంపులు గట్టి కోలాహలము చేయు రచ్చభజనలకు పనికివచ్చునే కాని, వినువారి 
హృదయమును బట్టి పిండునట్టి కావ్యశక్తి వానిలోలేదు. మజియు నొక్కొక్క కిర్తనయును 


విశేష మేమియు లేక దిక్కులేనంత పొడుగుగా నీడ్వబడి యుండుటచే నందు 
భక్తియున్నను భావనంగ్రహములేదు, వేమన పద్యము లట్టివి కావు. అతనివి చిటుకలో 
ముగింపంగల చిన్న పలుకులు ; అచ్చ తెనుంగు పద్యపు నడక ; గుండుదెబ్బవలె గుణీ 
తప్పని చిక్కని చెక్కిన మాటలు. నోరుగల తెలుంగు వారందయును నేర్వవచ్చును. మజీయు 
“నేనొక గ్రంథము వ్రాసినాను. చదువుండు. మీకు తత్త్వము కరతలామలకమగును అని 
చెప్పవలసిన పనిలేదు. పోయిన చోట్లనెల్ల పద్యముల. ప్రశ్నించిన వారికెల్ల పద్యములే. 
నిన్నచెప్పిన పద్యమే నేడు చెప్పటకు వెనుదీయలేదు. ప్రాతపద్యము కొత మజచి 
పోయిన క్రొత్తగా నప్పడే కూర్చి యతికించుటకును కొంకులేదు. విషయములను జెప్పనప్ప 
డొకరి లక్ష్యము లేదు. బిడియము, సంకోచము నున్న. తా నాడుమాటలలో తన కెప్పడును 
సందే హములేదు. కనుకనే సామాన్యప్రజల కితనియెడ నమ్మిక, భక్తి జనించినవి. పండితు 
లగువారికిం గూడ నితనిని పూర్తిగా తిరస్కరించుట సాధ్యము కాదు. 


మతకర్తలు కాని మతప్రచారకులవలె కవులను పేరు రాక కవిత్వమును రచించినవారు 
మనలో ననెకులున్నారు. పై బేర్కొనిన శతకములు, కీర్తనలు, పదములు వ్రాసిన 
యనంఖ్యాకులు ఈ తెగకుం జేరినవారు. లాక్షణిక దాసులగు ప్రాచీనులు వీరిని కవులలో 
లెక్కింపకపోవట యొక వింతగాదు. వీరేశలింగము పంతులుగారివంటి “నవ్యభావ 
ధురంధరులకును” వీరు కవులని తోపలేదు. వేమనగూడ నీగతిని దప్పించు కొస్నవాండు 
గాడు. మకియొక వింత యేమనంగా, మన వారితనిని కవిగాం దలంపక పోయినను, ఇతని 
పద్యముల నన్నిటిని బహు శ్రమచే సంపాదించి, తిద్ధించి, వ్రాయించి, తానే ఇంగ్లీషున టీక 
వ్రాసి, ప్రకటించి, శాశ్వతకీర్తి సంపాదించిన బ్రౌను దొరకూడ ఇతనిని కవి యనలేండయ్యెను. 
[1)వేమన యందుంగల యసాధారణ కవితా ధర్మములను గూర్చి వేజుగా చర్చింతును. 
నిఘుంటు పండితులును వ్యాకరణ పండితులును ఏమనుకొన్నను, ఇతని కాంధ్ర దేశ 
మందుంగల మర్యాదకు, ఇతనిబోధ లింకను చెడక తెలుంగు వారి హృదయ ముల 
నాటుకొని యుండుటకును, ఇతని పలుకులయందు. గల  కనితానైశిత్యమే 
ముఖ్యకారణమనుట నిన్సందేహము. కావున మతాభిమానము, కవిత్వమందభిరుచి 
గలవారందబును వేమన వాక్యములను చూడకపోయిన నష్టపడినవారగుదురు, అతని 
సిద్ధాంతముల నమ్మి యంగీకరించుట వేలు మాట. 


కాని వేమన పద్యములను జదెవి యందుమాలమున నతని వివిధసిద్ధాంతములను 
నిర్ణయించుటకు. బూనుకొంటిమేని మనకు కొన్ని కష్టములున్నవి. వానిలో మొదటిది అతని 
పద్యములేవి, కానివేవి, యని నిర్ణయించుట. ఇతరులు వ్రాసిన గ్రంథములలో మన మాటలు 
దూర్చుట మనలో అనాదియైన యాచారము. వేదములు, ఉపనిషత్తులు గూడ నీయవన్ధకు 
లోబడినవే ; కావుననే యందందు వేదవాక్యముల సంఖ్యను నిర్ణయించు వాక్యములు 
వానిలో చేర్చబడినవి. ఇక వురాణములగతి యడుగంబనిలేదు. కాళిదాసాది కవుల 
కావ్యములుగూడ నీయవసకు. దప్పలేదు అట్టుండ వేమనను మాత్రము మనవారు 
మన్నించుటకుం గారణములేదు. మజీయు వేమన యొక గ్రంథముగా వ్రాసీనవాండు కాడని 
మొదలే చెప్పితిని. “వ్రాలకందని పద్యముల్‌ వేలసంఖ్య [2](2264) గా జెప్పిన వాండు. 


“క. భువి రాజ తారకంబులు 
ప్రవిమలతర హంన యోగ భావంబులకున్‌ 
నివరంబులు గావించెద.” (1853) 


ఆనుపద్యమొకటి యితండొకగ్రంథము వ్రాయనారంభించినట్టు సూచించుచున్నది ; 
అందందు కొన్ని పద్యములు, ముఖ్యముగా కందములు, ప్రాయికముగ కేవల యోగ 
రహస్యాదివిషయములను  దెలుపునవియై, వేమనకుగల సహజమగు వేడి లేక, 


నిదానముగా కూర్చుండి వ్రాసిన గ్రంథములోని వేమో యనిపించును. కాని ఆ గ్రంథము 
నతడు పూర్తిగా ముగించినాండను నమ్మిక నాకు లేదు. 


“తే. శ్రీకరుండగు వేమన చెప్పినట్టి 
పద్యముల నెవ్వండేనియ పఠనచేయు 
నట్టిపురుషుడు మనమున నిట్టిదనుచుం 
జెప్పరానట్టి వస్తువుం జేరు వేమ” (3747) 


అను పద్యమువంటివి గొన్ని పద్యములున్నవి కాని యవి గ్రంథాంత మందలి ఫలశ్రుతి 
పద్యములే యని చెప్పటకు తగిన సాధనములు లేవు. గ్రంథము సమగ్రముగా 
లభించువజకును ఈ పద్యములు... 


“వేదాతీతుండు వేమన నుమ్మీ 
వేమన వాక్యము వేదము సీ (3637) 


ఇత్యాది పద్యములవలె, సమయమువచ్చినప్ప డాత్మప్రశంసకై యతండే చెప్పినవో, 
లేక తరువాతి భక్తులు చేర్చినవో యగుననియే మనము నమ్మవలసియున్నది. బందరువారు 
ముద్రించిన ' వేమనసూ క్తిరత్నాకరము లో అతండు తన చరిత్రమును వ్రాసికొన్నట్టుండు 
పద్యములు నాకు జూడంగా వెమనవిగావు. ఇదివజకున్న యనేక య ప 
బ్రానుదొర సంపాదించిపెట్టిన సుమారు ఏయది వ్రాత ప్రతులలో గాని యవిలేవు. 


మజియు తా నిన్ని పద్యములు వ్రాసితినన్న జ్ఞానమే వేమనకుండెనని నేను నమ్మను. 
“శతనంఖ్య పద్మము లని (3680) యొకచోట, వేయి పద్యంబు లని (3652) 
మజియొకచోట, “వేయు నేనూజుపద్యము లని యింకొకచోట [3] “పదియునైదువేల 
పద్యములని (వేదాంతసిద్ధాంతము, ప. 3) వేరొకచోటం గాన వచ్చుచున్నది! ఇందులో నేది 
నిజము ? నాకుం జూండగా వేమన యేనంఖ్యయు నెజణుంగం డనుటయే నిజము. అచ్చైెన 
ప్రతులలో నాలుగువేలకు మీందుగా పద్యములు గలవు. బ్రౌనుదొర సంపాదించిన ప్రతులలో 
నిన్నిలేవు గాని అచ్చు ప్రతులలో లేని పద్యము లనేకములందుం గలవు. కావున వేమన 
యొక శతకము, సహస్రము అను సంఖ్యానియమమునకు లోబడక స్వతంత్రముగా 
నవకాశము వచ్చి నపుడెల్ల పద్యములు చెప్పినవాండనియు, వానిని విన్నవారిలో 
నభిమానము గలవా రప్పుడప్పుడు గుర్తువేయుచు వచ్చిరనియు, ఆతనికి తరువాత 
గొందటు గురుభక్తితో నతని పద్యములన్నియుం జేర్చి కూర్చ బ్రయత్నించిరనియు నమ్మట 
క్షేమము, ప్రక్షేపములు చేర్చువారి కింతకన్న మంచి యవకాశ మెందు లభించును? ఇతని 
పద్యములలో ప్రక్షేషము లెక్కువయుండవని యొకమాజు తలంచితిని, కాని యిటీవల 
నాకాభావము కొంతవజికును మాటీనది.[*] అన్ని ప్రతులకంటె నెక్కువ పద్యములు గలిగి, 
విశ్వకర్మ వంశీయులగు బందరు పూర్ణయా చారిగారు ప్రకటించిన ప్రతిలో, తక్కిన యేచోటను 
లేనివి, విశ్వకర్మను బొగడి వ్రాసిన పద్యము లనేకములు గలవు. 


ప్రక్షేషముల పాపమట్లుండంగా దానికిం దోడు తిద్దుంబాట్లతందజణ యొకటి యున్నది. 
ప్రయాస: మొదటినుండి వేమన పద్యములు వ్రాసిన వారందజును అవ్యుత్పన్నులే, 
భక్తియున్నంత జ్ఞానముగలవారరుదు. కాని తమకు. దెలియని దానిని తిద్దుటకు మాత్రము 
వెనుదీయరు. ఇట్టివారిని గూర్చియే బ్రౌనుదొర ఒక వ్రాత ప్రతిపై స్వహస్తముతో 


“తే. తప్ప గమనించి వ్రాయు టుత్తమము, లేక 
ప్రతి సమానముగా వ్రాయు టతిముదంబు ; 


రెండు విడనాడి వ్రాసెడి లేఖకుండు 
గలుగు టరయంగం గవి యభాగ్యంబు గాదే 


యని వ్రాసికొనెనంట. [5]చూడు(డు ; “ఉప్పకప్పరంబు” అను వేమన్న ముద్దు పద్య 
మెయిగనివారు లేరుగదా. ఇది యొకానొక ప్రాతప్రతీలో నిట్టున్నది” 


“ఉప్పుకప్పరంబు వొక్కరీతున నుండు 
చెప్పుజెప్ప వారి చెవులు వెట్టి 

పురుష రూపొక్కటి పుణ్య వృరుషుడు వేము” 
(ఓరియింటల్‌ లైబ్రరీ, మద్రాసు, 13-12-20) 


వ్రాత ప్రతుల స్థితి యిట్టుండంగా అచ్చుప్రతులు మరింత యసహ్యముగా నున్నవి. 
అందును 'గుజిలీ” ప్రే ప్రతులకన్న “పరిశోధించి” వేసిన నవనాగరకుల ముద్రణములు చాల 
అశ్రద్ధను వెలిబుచ్చుచున్నవి. వేమన స్వభావము, మతము, కవిత్వధర్మము, భాష 
మొదలగు వాని నేమియుగమనింపక, "వ్రాత ప్రతుల పాఠములను విచారింపక, 
అర్థభావములకు వచ్చుననర్ధమును లక్ష్యపెట్టక, దిద్ది ముద్రించిన పాఠము లనేకములందు. 
గలవు. మచ్చుకు ఒకటి రెండు 


“ఆ, తెవులుం బడ్డవాండు దేవతాభక్తుండు, 
ఈటె లేనివాడు పోటుబంటు, 
కాసులేని వాండు కడుబ్రహ్మచారియౌ 
విశ్వదాభిరామ? ” (ఓ. లై. 12 - 9 - 19) 


ఇది ప్రాచీన పాఠము. దీనికి బందరు ప్రతిపాఠము : 


“తెలుంబడ్డవాండు దేవతాభక్తుండు 
మాట లేనివాండు పోటు బంటు. ” (1966) 


వావిళ్ళవారి కడపటి ముద్రణము చప్పుడులేకుండ దీనినే యనువాదము చేయు 
చేయుచున్నది.(చూ.పె 178) మణీయు. 


“క, పసరపు నంజుడు మెక్కియు 
మసలక సురంద్రాగ ముసలి మానులం గూర్చెన్‌ 
కుసుమాంగి కధర మాంసము 
కుసుమాస్తు ని బెట్టి చెజిచె కుంభిని వేమా” (2477) 


ఇది బందరు ప్రతిపాఠము. “అర్థమేమిరాా యని తల పగుల గొట్టుకొంటిని. 
వా(తప్రతులు సాహాయ్మమునకు వచ్చినవి : 


“క. పసరపు మాంసము+ బెట్టియు 
మసలక సులతాను ముసలి మానులయేసెన్‌ 
శశిముఖుల యధరమాంసము కుసుమాస్తుండు 
పెట్టి చెఖీచె కులములు వేమా” (ఓ. లై. 11-6-15) 


ఇట్టే “ఉత్తమాంశమూని యున్మనిలోజేరి” అనుచోట, “ఉన్మని” యర్థము కాక కాబోలు 
“ఊని యున్మహీలోజేరి అని ముద్రింపబడినది (504). “వేడు బట్టు వాని వినయంబు 


లధికంబు” అని యుండంగా “పేడుముట్టెవాని యని యర్థములేని సవరణగలదు (2907), 
“నూనెలేక దివ్వె నూలిచే (దారముచే) వెల్లునా” యనునది నువ్వులచే వెల్లునొ యని 
మార్పంబడినది (944). కాని వట్టి నూవులుదంచి నడుమ సత్తిచల్డేవను దివ్వె 
మండుననుట యాడువారికందరికిని దెలియును. ఇట్టివనేకములు. ఇక 
“బాలవ్యాకరణము”, “అప్పకవీయము” మొదలగు వానిదెబ్బలకు “వేమన పద్యములెంత 
నలినులియైనవో చెప్పితీఅదు. తక్కినవారిమాట యట్లుండనిండు. బ్రౌను దొరయే “గృహము 
గూడుం జేసి గుణము వత్తిగం జేసి, * గూబ యెక్కినట్టి గృహము. పాడుగ జేసి యను 
పద్యములలో యతి చెడెనేయని, స్ట గృహము”ను 'గురము”నుగా ముద్రించి, క్రింది టికలో 


“గురము; ఇది గృహశబ్దము యొక్క అశాస్త్రీయమైన తద్భవము. దీనిని వేమన 
యొక్కండే యుపయోగించిన వాండని తలంచెదీను.” 
(Brown’s Verses of Vemana, p. 113) 


అని ఇంగ్లీషున వ్రాసెను. లేనితద్భృవమును గల్పించి యంటం గట్టుటకంటె యతియే 
కొంత దారి తప్పిన దనుకొన్న నష్టమేమి ? 


వ్రాతకాండ్ర తప్పుల నట్టుంచి మూలమునే కొంతవజకు సూక్ష్మముగా బరీక్షించితిమేని, 
వేమన్న కచ్చితముగా నేనియమమునకును లోబడినవాండు “కాడని స్పష్టమగును. 
విసంధులు, వ్యవహారమందలి కొన్ని భాషా రూపములు, సామాన్య వై మైన పద్యపు నడకకు 
నష్టమురాని ఛందోభంగములు--ఇత్యాదుల నతండు గమ నించిన వాడు కాడు. అసలు 
గమనింపం గల్గినంత చదువు చదువుకొన్నవాండే కాడని సందేహింపవలసి యున్నది. 
కావున “కల్లు 'కిచ్చునట్లు చల్లకీయంగ లేరు” ఇత్యాదులలో అపశబ్ద బ్రాంతిచే “కల్లున 
కిడునట్లు' (1010) ఇత్యాదిగా దిద్దుట వేమన శైలిని ధ్వంసము చేయుటయే. తెలియ నీదు 
మాయ ) దీనిల్లుపాడాయ' అను దానిని “పాడాయే” (314) అనియును “ఉత్తమపురుషుండు 
ఒక్కడు చాలదా? అను దానిని “పురుషుండటు లొక్కండు చాలడా” యనియను (2401), 
ఆధునికులు చేసిన సవరణలు, స్వచ్చందముగా పరువెత్తుబిడ్డల కాళ్ళకు సంకెళ్ళు 
తగిలించుట వంటిని. 


ఇదిగాక వేమనయే మనకర్థము గానట్టు వ్రాసిన పద్యములనేకములు గలవు. 
ముఖ్యముగా తత్త్వవిషయములను దెలుపు “పద్యములు చాలవరకు దుర్చోధ ములు, 
సామాన్యముగా తత్త్వశాస్త్ర విషయముల నెజుంగని నావంటి వాని కా శాస్త పరిభాషాపదము 
అర్థము గాకపోవుట సహజము. కాని, అందటెటీ(గిన పదార్థము లకే మాటు పేరులు పెట్టి 
తం చిక్కును వదలించుట సామాన్యకార్యము. గాదు. బ్రహ్మరంధ్రమందలి 

హస్రారచక్రమునకు “నంది దుర్గ మని పేరుపె ట్టిన నెవరు దానిని భేదింపం గల్లుదురు? 
(2155) ఇట్లు మజుగు పజిచి వ్రాయుట వేదముల కాలమునుండి కలదు. చూడుడు... 


“ద్వా సుపర్ణా నయుజా సఖాయా 
సేమానం' వృక్షం పరిషస్వజాతే 
తయో రన్యః పిప్పలం స్వాద్వత్తి 
అన్న న్నన్యోఆభిచాక శీతి? (ముండకోపనిషత్తు, 3-1-1) 


“పరస్పర మిత్రములై యెప్పడును ఒకటినొకటి వీడని రెండు పక్షులు ఒక రావిచెట్టును 
గౌగలించికొనియుండును. వానిలో నొకటి త్రీయనియామ్రాని పండ్లను దినును. మజొ క్క టి 
తినక చూచుచుండును? అని యర్థము. ఒకటే సంసార మందు జీవాత్మ పరమాత్మ 
లిరువురును ఎడతెగక యుందురనియు, పుణ్యపాప ఫలములను జీవుడు 


భుజించుచుండంగా పరమాత్మ యూరక నిర్లేపుండై చూచు చుండు ననియును భావము. 
వేమన్నదాకంగూడ నీనంప్రదాయము దిగి వచ్చినది : 


“ఆ. నీరు కార మాయె కారంబు నీరాయొ 
కారమైన నీరు కారమాయె 
కారమందు నీరు కడు రమ్యమై యుండు” (2267) 


ఇది నాకర్ష్ణము కాలేదు. మజీయు దీనికి దిక్కులేనన్ని పాఠాంతరములున్నవి. దేనికేమి 
యర్ధమో ! ఇట్టీవి లెక్కలేనన్ని. ఇట్లగుటచే వేమన పద్యముల కన్నిటికిని కొద్దిగనో గొప్పగనో 
గూడొర్థము గలదను నొక యభిప్రాయము బైలుదేజినది. చూడుండు 


“ఆ. చెప్పు లోనిరాయి, చెవిలోని జోరీగ, 
కంటిలోని నలుసు, కాలిముల్లు, 
ఇంటిలోని పోరు ఇంతంత గాదయూ 
విశ్వదాభిరామ వినర వేమ. ” (1430) 


ఇందులో తెలుంగు వారికి తెలియనిదేమున్నది? కాని, ఉన్నదని సంప్రదాయజ్ఞలనం 
బడువారు గంభీరముఖముతో ప్ర త్యుత్తరమిత్తురు మనలో సకలదుర్వ్యాఖ్యాన ములకును 
ఆధారము సంప్రదాయము. “ఇందు నేమోయంతరార్హమున్నట్టున్నది” అని బ్రౌను దొరగూడ 
మొగముముడివేసుకొని వ్రాసెను. [6] కాలము, చెడీనది గాని, లేకున్న శిష్యుడు దీని 
రహస్యార్థము దెలుసుకొనవలెనన్న గురుపేవ కనీసము పండ్రెండేండ్లయినను జేయవలసి 
యుండును. కాని అచ్చు వచ్చి గురువులవారి గుట్టు చెజిచినది. దమ్మిడికి తరముగాని దీని 
యంతరార్థమును శ్రీ వంగూరు సుబ్బారావుగారు సంగ్రహించి ప్రకటించిరి. [7] కుతూహలము 
గలవారందు, చూడవచ్చును. 


ఇట్లగుటచే మొదలు వేమన పచ్యముల సంఖ్యనిర్ణయించుట, వాని మూల 
పాఠమును గుర్తించుట, గ్రందకర్త యర్థము నెఖుుగుట, యను మూడు. చిక్కులు, 
సామాన్యముగ తెగనివి, యున్నవి. 


ఇప్పడు ప్రకటించిన పద్యములు నాలుగు వేలకు మించియున్నవంటిని. అవి బందరు 
ప్రతిలోనివి. దీనిలో లేనివి 125 పద్యములు “వేమనయోగి వేదాంత సిద్ధాంతము అను 
ప్రతిలోగలవు. వావిళ్ళవారి ముద్రణమందును కొన్ని గలవు. కాని విమర్శించి చూచితిమేని 
కనీసము వేయి పద్యములైనను  ఆచ్చుప్రతులనుండీ మనము త్రోసి వేయవలసి యున్నది. 
వేమన పద్యములతో బోధించినవాండు. విషయ మొక్కటియైనప్పడు జ్ఞ జ్ఞప్తి చక్కగా నుండెనా 
నిన్నటి పద్యమే వచ్చును; లేకున్న భావముననుసరించినం జాలునని యప్పటికిం దోచిన 
మార్పులతో జెప్పి పోవు చుండెడివాండు. అట్లగుటచేత ఆ పద్యములలో ఆర్థభేదమును 
రూపభేదమును లేక ఒకటి రెండు పదములు మాత్రము భేదించిన పద్యములనేకములు 
గనుపట్టును. మజీయు ఒకటే పద్యమును వేయవేజుచోట్ల విన్నవారు మరల జెప్పనప్పడు 
జ్ఞప్తి చక్కంగ లేక వేమన వ వారి పైత్యమును కొంతచేరి పాఠభేదములు 
గలుగును. ఇట్టి పద్యము లన్నియు, ప్రకృతము ముద్రించిన వారివలె, వేజుగా లెక్కించుట 
యన్యాయము. వేవ్‌ “పదియు నైదు ల పద్య ములను” చెప్పిసట్లు తానే చె౦ప్పికొనుట 
నిజమేని, ఆ సంఖ్య యిట్టే పదాక్షర భేదముచే పీరిగినదెని, ఆ కాలమున నతనికి వచ్చిన 
“వెట్టి వేమని యను బిరుదు సార్థకమనుటకు నేడు నేనును వెనుదీయను ! సంఖ్య 
విషయమున మనవారికి ఊహ పాటీనట్టు మటివరికిని పాణ దనుకొందును. 
రామాయణము మొదట వాల్మీకి వ్రాసినది శతకోటి గ్రంధం శుక్రనీతి శతలక్షలు! అంతయేల? 


మొన్నటి త్యాగరాజు వ్రాసిన కీర్తనలు ఇరువది నాల్గువేలు! ఇప్పటి రామాయణ సంఖ్య ! 
ఉన్న స్థితికిని ఊహకును ఎంతదూరమైన నంతసంతోషమేమో మసకు ! అది యట్లుండె, 
పదములకు గల పాఠాంతరములు పద్యములకే రూపాంతరములుగా భావించుటచేత 
ఇప్పటి వేమన పద్యముల సంఖ్య యింతయైనది. అట్టివి ప్రోసివేసి వ్రాతప్రతులలోని 
యముద్రిత పద్యములను చేర్చుకొంటిమేనియు మూండు వేలకు మించునట్లు కానరాలేదు. 
వేమన్న నామము అజరామరముగా ఆంధ్రలోకమున నిలుచుటకు ఆయిన్ని పద్యములు 
చాలునను కొందము. 


ఇకవీటిలో ప్రక్షిప్తములెన్ని ? ఈనిర్ణయమే కష్టతరము ; కాని యసాధ్యము గాదు. 
వేమనను వరించి వచ్చినది ఆటవెలది. ఆ పద్యములలో తొబది పాళ్ళాతనివే యని 
శైలిసామ్యమునుబట్టి చెప్పవలసి యున్నది. ఇంక నిప్పటి ముద్రిత ప్రతిలోని కందముల 
సంఖ్య 691 (వే. సూ. ర. చూడు). చెన్నపట్టణము ప్రాచ్యలిఖిత పుస్తకశాలలోనివి నుమారు 
ఏబది వ్రాతప్రతులను జూచితిని గాని వానిలో నెందును ఇన్ని లేవు. ముఖ్యముగా నొక 
వ్రాతప్రతిలో (ఓ. లై, ౧0-11-9-25) వేమన కందములనే యెత్తి యొకచో వ్రాయ 
బ్రయత్నము చెయం బడినది. అందు 102 మాత్రము కందములుగలవు. అచ్చు ప్రతిలో 
325 తెటగీతులున్నవి. (వే.సూ.ర.) కాని వ్రాత ప్రతులలో తేటగీతుల న చాల తక్కువ. 
బ్రౌనుదొర ప్రకటించిన సుమారు ఏడువందల పద్యములలో రెండే తేటగితులు గలవు. 
అందులో నొకటి సీసగీతము ! ప్రాత యచ్చుప్రతులలోని యనేక తేటగితుల మకుటము 
“విమలగుణ రాజయోగీంద్ర వేమనార్య యని యుండును. కాని వ్రాతప్రతులలో 
నీమకుటముతోడి పద్యమే నేను జూచినట్లు జ్ఞప్తిలేదు. కావననే కాబోలు బందరువారి 
ప్రతిలోను, దానినే పూర్తిగా ననుసరించిన వావిళ్ళవారి కడపటి ప్రతిలోను, పై మకుటమును 
పూర్తిగావదలి, ఆచోట అతికి యతకని ముక్కల నల్లి తేపవేసినారు ! వేమన తత్త్వ 
విచారములను ముఖ్యముగా జెప్పటకు అప్పడపుడు కందములను గీతములను 
ఉపయోగించెనని యూహింప విలున్నది గాని, బలమైన హేతువు లభించువజకును, 
ఇప్పటి కందగీతులలో ననేకము లతనివి గావని నేను నమ్ముచున్నాను. ఇది గాక చంపకాది 
వృత్తములు కొన్ని యతని పేరనున్నవి. పాటల వంటివి కొన్ని గలవు. ఆందుంగొన్ని వ్రాత 
ప్రతులలోనే యున్నవి. వాని నన్నిటిని వేమనవని నమ్మశాలను. ఈ క్రింది పద్యములు 
చూడుండు — 


“మ. తిలలం దైలము, పాలవెన్న, శిలలం దెల్లంబుగా లోహ ము 
జ్వల దీపాంకురమందు కజ్జలము, కాష్టశ్రేణియందగ్ని భూ 
తల ఖాతంబున నీరు గల్లుటయుం దద్యంబంచు నూహించి తాం 
దల(పన్‌ యత్నము సేయకున్నం దగునే ధర్మంబు వేమాహ్వయా,” 
(వేదాంత సిద్ధాంతము, పే. 108) 


“ఇనుమునం జేసిన మైనపు కడ్డి, 
ఇంటి వెనుక నజ్ఞావుల దొడ్డి, 
అవిటికి మేపిన కుందురు గడ్డి (7) 
విప్పిచెప్పరా వేమారెడ్డి” (ఓ. లై, 13 - 9 - 19) 


రెండును వేమన పేరనే యున్నవి. కాని సహృదయుండెవ్వడుంగాని రెండును ఒకండే 
వ్రాసినవనలేండు. వ్రాసి యుండిన రెండవది వేమన వ్రాసి యుండవచ్చు నేమో. వేమనకై 
వాడము మొదటి దానియందు శూన్యము : భారతశయ్య, రెండవదానియందు కొంచెము 
వేమన్న వాసన యున్నది. మటియు, 


“ఉ. వాసనలేని పూవు, బుధవర్గములేని పరంబు, చాల వి 
శ్వాసములేని భార్య, గుణవంతుడు గాని కుమారుండున్‌, సదా 
భ్యాసము లేని విద్య, పరిహాసములేని ప్రసంగ వాక్యమున్‌, 
గ్రాసములేని ప్రాపు కొటి గాదయ భూమిని వెజ్జీవేమనా “ 

(వేదాంత సిద్ధాంతము, పే పె. 107) 


ఈపద్యము 'కొజిగానివి పెమ్మయసింగ ధీమణి” యను మార్పుతో జక్కన చెప్పిన 
“పెమ్మయ ధథమణి శతకము” లోని దని, శ్రీ వేటూరి ప్రభాకరశాస్తలుగారు “చాటు పద్య 
మణిమంజరి”లో బ్రకటించిరి (చా.ప.పే. 102). “నుమతి శతక్‌ము”, “తిరుమ లేశునీ 
పద్యములు” మొదలగు వానిలోనివి గూడ వేమన్న పేరున ప్రకటింపబడినవి. ఇట్టివెన్ని 
కలవో! 


వేమన పద్యములందలి ప్రక్షేపములను నిర్ణయించుటలో అర్ధ్థభావములకన్న 
పద్యరచనా స్వరూపము ముఖ్యముగా గమనింపవలెనని నా యభిప్రాయము. ఎందు 
కనగా వేమనకు విరుద్ధము కాని యర్థభావములను ఇతరులును- జేర్చవచ్చును : 
వేమనయే సహజమైన “స్వాచ్చంద్యముచేతనో, సన్నివేశము, వయస్సు, అనుభవము 
మొదలగు వాని భేదముచేతనొ, తానాడిన వానికి విరుద్ధములైన భౌవములు తానే 
యాడవచ్చును. కాని, ప్రకృతి సిద్ధమైన శైలీవిశేషమును అతేండు 'మార్చుకోలేండు; ఇతరు 
లనువాదము చేయలేరు. శైలి కర్త యొక్క ముఖమువంటిది. అంతరంగ మెంత మాజినను 
అది మాజదు. కారణాంతరములచేం గొతమాజీనను స్వత్వమును పూర్తిగా బోగొట్టుకొనం 
జాలదు. కావననే ఒక వస్తువు నొకచోటం బొగడి వేరొకచోట దానిని ఖండించినాండన్న 
మాత్రాన, పై రెండు పద్యములలో నొకటి యతనిది గాదని నిర్ణయించుట సాహసమని నేను 
తలంచుచున్నాను. మటి యిప్పడు వేమన్న పేరనున్న పద్యములన్నియుం జదువంగా, 
నందులో విశేష భాగము వేమన్నదనుటలో సందేహముండదు గావున, అందువలన వేమన 
శైలీ స్వరూపము దృడముగా భావము నందేర్చయిచుకొని తద్విరుద్ధములైనవి యతనివి 
కావని నిశ్చయించుట సహృదయునకు అసాధ్య కార్యము కానేరదు. అనగా, ఆర్ధ 
భావములు పూర్తిగా వదలవలేనని కాదు. అది యసాధ్యము. కాని, ఒక యుద్దేశముతో 
ఆద్యంతములుగల గ్రంథము వ్రాయక సమయము వచ్చినప్పడు హృదయమున దోచిన 
భావములను మజుగు పటుచుకొనలేక బైట బెట్టు వేమనవంటి తీటనాలుక వాని 
కవిత్వమునందు, అతని శైలీ స్వరూపము నిర్ణయించుటకు అర్థభావముల కంటె, ఛందోగతి, 
యతి విశేషము, పదములకూర్చు మొదలగు బహిరంగములే యొక్కువ పనికి వచ్చుననుట 
నామసవి. ఈ దృష్టితో చూడంగల్లితి మేని, ప్రక్షిప్త పద్యముల సంఖ్యను నికరముగా, 
చరిత్రకారుల పటకారులకు చిక్కునట్లు, చెప్పి  చూపలేకున్నను, న్గ్థూలముగానైనను 
తెలియ(గలము. ప్రకృత మింతకన్న నెక్కువ చేయలేము. నే “నిందుదాహరించు 
పద్యములనెల్ల ప్రాయికముగ నిట్టి దృష్టి చేతనే చూచి నిర్ణయింపం బ్రయత్నింతును. 


ఇట్లే మూలపాఠమును గుర్తింపవలసి యున్నది. ఇది వజికును సామాస్య ముగ 
సవరించినవారు తమకు రుచియైన పాఠమును గ్రహించుట యలవాటైనది. అందేదియు 
రుచింపని యెడల, అర్థము కాకున్న స్వేచ్చగా దెద్దుటయు వాడుక “మైనదని మొదలే 
విన్నవించితిని గదా. ఇవీ యొకటికంటేనింకొకటి యన్యాయమని చెప్పంబనిలేదు. మనరుచి 
వేమన్నకుండవలెనని యూహించుట పొరంబాటు. మన కర్థము కాని దానిని కాలేదని 
యంగీకరించిన నవమానమని తలంచుట యంతకంటే పొరంటాటు. ఇదివణకు బైలుపడిన 
తెలుంగు గ్రంథములు శోధించిన వారనేకులు ఈయవస్థపాలైన వారే. ఇట్టి పరిశోధకుల 
పిలువని పేరంటమునుండి మూలమును విడదీయవలయునన్న వ్ర వ్రాతప్రతులే శరణ్యము. 
వేమనపద్యములు వ్రాసినవారు ఎక్కువ చదువరులుగారు గావున వారివి కలము పొరంబాట్లే 


కాని కవిత్వపు పొరం బాట్లెక్కువ యుండవు. ఈ పద్యము వినుండు - 


“ఆ, ఇహమునందు సుఖము ఇంపారకుండిన 
పరమసందు నెట్టు పడయ వచ్చు 
మొదట లేని చేవ తుద నెట్లు కల్లురా,విశ్వ.” 


ఇందలి *చేవి పదమును వ్రాతగాండ్రు, * చావ ” వ్రాసిరి. సామాన్య జనుల పద్ధతి 
ప్రకారము ఇందలి చకారము తాలవ్యముగా నుచ్చరింపబడుచుండెను. చదువుకోన్న 
శోధకుం డొకడు బాలవ్యాకరణ ప్ర ప్రకారము ” చాప” యని దంత్యము గా దాని నుచ్చరించి 
యర్థము గాక, చావు అని యుండవలెనని తీర్మానించెను. ఒకానొకరు దానికి విచిత్రముగా 
వ్యాఖ్యానము గూడ చేసిరి! (చూ. వేదాంత సిద్ధాంతము, ఫె; 23) ఇంకం గందయి “చేవ” 
యను వ్రాతలోని “వి కారమును "తి కారముగా చదువుకొని ” చేతి యనుకొనిరి. ఈ 
గందరగోళమేలయని యింక గొదజు ఆ స్థానమందు * సుఖము అని మార్చుచేసిరి. 
వీనిలో * చావును మాత్రము వదలి బందరువారు, చేత, చేప, సుఖము మూడును 
దీసికొని మూడు వేయువేజణు పద్యములుగా ముద్రించిరి! (వే. సూ, పే. 32) విమర్శకులు 
పరిశోధకులుగా నేర్చడని యవస్థయిది. వ్రాతప్రతులను నవిమర్శముగా పరీక్షించితిమేని 
యా కష్టము చాలవజకు నివారణయగును. 


ఇంక ఆర్థమును గూర్చిన కష్టమునకు వారివారి స్వశక్తితప్ప వేజుశరణము లేదు. 
వేమన పద్యములలో కొన్నిటికి వ్యాఖ్యవ్రాసినవారు నేనెజీం౧ినంత వజకును ఐదుగురు 
గలరు. నిలో (1 బరంపురమునందలి శ్రీతారకబ్రహ్మానుభవి పూడిపెద్ది 
సాంబశివరావుగారు “శ్రుత్యు కృనుభవములతో, రచించిన “వేమన , వద్యరహస్యార్థ 
తాత్పర్య బోధిని”. ఇదిగాక, ఏరు “వేమన జ్ఞానపంచపద్యరత్నములు’, “హేమతారక 
విద్య','వేమనార్యునివా క్యార్ధానుభవశిరోమణి', 'గగనవిద్య మొదలగుగ్రంథములు, వేమన 
పద్యములకు పీఠికారూపములైనవి, వ్రాసినారు. (2) శ్రీదత్తాత్రేయ  పరంప రాగత 
శ్రీజ్ఞానానందయోగి విరచితమైన “తత్త్వార్ధబోధ ధిని”. (3) వావిళ్ళవారు కడపట ముద్రించిన 
పేరులేని యాంధ్రతాత్సర్యము. (4) కరూరు బంగారయ్యగారు రచించిన ” వేమనార్యుని 
పద్యపదశబ్రార్థము ” . (5) బ్రౌనుదొర వ్రాసిపెట్టియు. గొంతవటికు ప్రకటించియున్న ఆంగ్లేయ 
పరివర్తనము." 


ఇందు మొదటి దానిలో ఒక్కొకపద్యముక్రింద పుటలకొలంది వివరణము గలదు. 
అనేకశ్లోకములు, స్మృతులు, శ్రుతులు. పురాణములు ఉదాహరింపంబడినవి. ఈ 
వ్యాఖ్యాతకు వేమన్న యందు 'చాలభక్తికలదు : అతని తత్త్వములను తాననుభవ 
పూర్వకముగా నెజింగినవాండని పలుమాజు తెలుపుచుండును. కాని యొకటే తక్కువ- 
మూలమునకును వ్యాఖ్యానమునకును సంబంధము. రెండవది కొంత మేలు. కాని 
యిందును మనకుం గల సందేహములు తీణుట యరుదు. అందందు అప పాఠములకు 
సాహస వ్యాఖ్యానము గలదు. ఈ యిరువురును కొన్ని పద్యములకు మాత్రము టీక 
వ్రాయంబ్రయత్నించినవారు. మూండవదియగు వావిళ్ళవారి వ్యాఖ్యలో దొరికిన యన్ని 
పద్యములకును అర్హతాత్పర్యములు వ్రాయుప్రయత్నము చేయంబడి నది. అందలీకి 
నర్ధమగు ow pel కల్లారు ముద్దగు టీక, సందిగ్గములైన పద్యము లందు చల్లని 
రెండుమాటల చెప్పన జారుకొనుట ఇందలి విశేషములు. వేమన్న యందలి 
వ కెన్నినిటికో “సులభము”, “స్పష్టము అనుటయే వీరి వ్యాఖ్య. 

లుగవది ఈయన్నింటీకంటె వింతయైన ప్రతిభాశక్తిని జూపును. ఒక పదమునకు 
eds యర్థము మచ్చుకు : “అంజ? లం = = పృథివి ; జ=పట్టబడినది. పుప్పం- 
అనయా, పుష్పముయందు బుట్టిన లక్ష్మి యగుటవల్ల తల్లి ! (చూ, వేమ నార్యుని పద్యపద 


శబ్దార్థము, పే. 9) ఇంతచాలును. ఐదవదగు బ్రౌను దొరది భాంషాంతరీకరణమే కాని టీక 
కాదు. కాని మూలార్ధమెజుంగుటకు నిష్కప పటముగా ప్రయత్నించిన పుణ్యాత్ముడితం డొక్కండే 
ఐసను ఇతని భాషారతరీకరణము అనేక పద్యములకు భావమెజుంగకయే చేయబడినది. 


ఇట్టు ప్రకృతము మనకు పనికి వచ్చు వ్యాఖ్యయొకటియు లేదు. కావున ఎవరి 
యోగ్యతకొలంది వారే వేమన పద్యముల కర్టనిర్ణయము చేయవలసియున్నది. నా శ కొలంది 
నేనును బ్రయత్నింతును. 


సందర్భముస వేమనపద్యములందనేకములకు మకుటమైన “విశ్వదాభి రామ” యను 
పదమున కర్ణము విచారింపవలసియున్నది. దీనికి “విశ్వధాభి, “విశ్వదాభి” 'విశ్వతోభి'- 
యని మజీమూడు పాఠాంతరములు గలవు. కడపటి రెండును వ్రాతప్రతులలో 
నపురూపముగం గానపచ్చును. “విశ్వదాభిరామ యనియే తొబది పాళ్ళు 'విశ్వతాభి” 
యనునది దానికి తరువాత తక్కిన దానికంటె నెక్కువగాం గాన్పించును (చూ.ఓ.లై; 
11-6-22; 11-6-24; 13-10-9) కాని, “విశ్వదాభిరామ” యనునదియే మూలపాఠముగా 
భావించి యనేకవిద్వాంసు లనేక విధములుగా నర్థము చెప్పిరి--(1) విశ్వమును 
ప్రపంచమును ఇచ్చువాడు “విశ్వ దుండు” = = భగవంతుడు; అతేనికి అభిరాముడు = 
పతిపాత్రుడు-- అనియొకరు. (2) విశ్వమును = నమస్తమును, ద = ఇచ్చుటచేత, 
అభిరాముండు--అని యింకొకరు. (వేమన్న ఉంపుడుకత్తె 'విశ్వద * యని 
నామకరణముచేసి, దానికబిరాము డని వేరొకరు. (4) విశ్వమును సంహరించువాండు 
విశ్వదుండు = శివుండు, అతనికి ప్రియుండని మజీయొకరు (చూ, వం. ను. గారి “వేమని, 
పే.194). ఇన్నిటికి తోడు నాదియు నొక వ్యాఖ్యానముండిన నష్టమేమియనుకొని నేను, 
అసలీ పాఠమే తప్పని, “విశ్వతాభిరామయను పాఠమునే గ్రహించి '“విశ్వతా = 
ప్రపంచత్వముఅనంగా, సర్వమును తానైయుండుట--దానిచే నభిరాముండు” అను నొక 
యర్థము బైలుదీసియుంటిని (చూ. వావిళ్ళవారి ప్ర ప్రతి, పీఠిక. పుట XVIID. శ్రీ వంగూరి 
సుబ్బారావుగారు, “విశ్వదుండు = సమస్తము నిచ్చినవాండు (అనంగా, త్యజించిన వాడని 
కాబోలు) అగుటచే నభిరాముండు” అని వాడుకలోనున్న యస్తమే యుచిత మనిరి. ఎవరి 
వాడుకలో నీ యుర్ధమున్నదో యెజుంగను. వేమన్న పద్యములు పఠించువారందణజును ఈ 
నాల్లవపాదము “తందనానతానా” వంటిదని తలంచి యూరకున్నవారే కాని, దాని యర్థము 
విచారించినవా రరుదు. పోనిండు. నా వ్యాఖ్యానమే నా కిప్పుడనుచితముగా దోచెనది: 
ఎందుకనగా: అప్పుడు తానే సమస్తమును అను అద్వైతానుభవస్థితి కలిగిన తరువాతనే 
యితడు పద్యములు వ్రాయ మొదలుపెట్టినని చెప్పవలసివచ్చును. వేమన 
స్వచ్చందచారిగను, సంసారి గాను ఉన్నప్పడు బ్రాసినవని యూహింపవలసిన పద్యము 
అనేకములు గలవు. ఈ విషయము ముందు "స్పష్టమగును. కనుక “విశ్వతాభిరామ 
పాఠమును, దానికి నాయర్థమును వదలుకొ నవలసియున్నాను. మనలొ వ్యాఖ్యానము 
వస్తుస్థితిని జెప్పుటకుం గాక తమతమ శక్తిని జూపు వినోదముగా నేర్చడినది గావున ఆ 
పద్ధతీ ప్రకారము దీని కింకొక యుర్ధముగూడ నిష్టమున్నవారు చెప్పుకొనవచ్చును : విశ్వ 
దూఃడు= -ప్రపంచమున నందజీని ఖండించినవాడు, “అగుటచే నభిరాముండు.- అనగా, అన్ని 
జాతులను, వారి పద్ధతులను జంకు లేక ఖండించిన వాడగుటచే, ఆందజును తముం దిట్టిన 
పదములను మరిచియో, మజఖుగుపజిచియో, యితరులను దిట్టినది మాత్రము చెప్పుకొని 
సంతోషింతురు. కావున నిత(డందటిీకిని అభిరాముడే ! ఇట్టి టీకల కేమిలెండు. సహజమైన 
యర్థము దీని కిదివజకు లభింపలేదు. ఇక ముందు లభించునను నాశయు నాకు లేదు. 
దిని" కర్థమే లేదనుకొని యింతటితో నూరకుండుట క్షేమము. ఉన్నంతలో మొదటిది మేలు. 


ఇంక నిందుకు సంబంధించిన అభిరామయ్య కథ కాళ్ళులేనిది. ఈకథ తెలిపెడు 
పద్యములు బందరు వారి ముద్రణములో గలవు. అది వేమన స్వకీయ చరిత్రమును 


వ్రాసినట్టున్నవి. నేను జూచిన యే వ్రాతప్రతులందును ఇదివజకు అభి రామయ్య పేరైన 
కానరాదు. వ్రాతయచ్చుప్రతులల పీఠికలో నితని కథ సంగ్ర హముగాంగలదు. అసలు 
అభిరామయ్య యను పెరె వింత పేరు. రామయ్యలు గలరు, - పట్టాభిరామయ్యలు గలరు; 
లోకాభిరామయ్యలును ఉండవచ్చును, కాని వట్టి యభిరామయ్య కర్గమేమి ? ఒకవేళ పై 
పేరులలో నేదోయొకటి వాడుకలో నిట్లు సంగ్రహింపణడినదనుకొన్నను “విశ్వదాభిరామ 
పదమున కర్థమేమి? విశ్వదుండనంగా, విశ్వము నిచ్చినవాండు-అనంగా-చేసినవాండు-అనంగా 
విశ్వకర్మ అనేంగా, అతని కులమునకుం జేరినవాడు-ఐన అభిరామయ్య యని యర్థమా ? 
అట్లెన తుదలోని వేమన్న కేమిపని ? మణీయు బందరు ప్రతి పిరికలోని వేమునచరి 
త్రములో అభిరామయ్యకు రామయ్యయను పేరును గలదని చెప్పబడినది. అట్లెన 
మనకింత తల నొప్పి లేకుండ “విశ్వకర్మ వంశ్య వినర రామి యనియే వేమన వ్రాయవచ్చు( 
గా నుండెను గదా! 


అభిరామయ్య కథ కల్ల యనుటకు వేరొక సాక్ష్యము గలదు. లంబికా శివ యోగి యను 
నాతడు, తత్త్వరహస్యము నుపదేశించెదను రేపురమ్మని కంసాలి యభిరామయ్యకు( 
జెప్పగా, దానిని రహస్యముగాంబొంచి వినుచుండిన మనవేమన్న, తన వదినెయైన రాణిగారి 
మూలమున మటునాడు అభిరామయ్య నగరు విడిచి, పోలేకుండంజేసి, తాను 
యోగివద్దకుం బోయి, అతండె తనకు ప్రతిగా నన్నుం బంపెనని చెప్పి, శివయోగిని వంచించి 
యతనిచే బీజాక్షర మంత్రి పదేశమును బొందెనంట. తరువాత తాను 
సంపాదించినవిద్యవిలువ నెజింగి,. జ్ఞానియై, పశ్చాత్తాపమును బొంది, మొదలు జాగ్రత్తగా 
అభిరామయ్య కాళ్లు పట్టుకొని, తప్పుక్షమించెదనని బాసచేయించుకొని, తరువాత తస 
యపరాధమును దేలిపెను. అతడు పాపము, మొదలే క్షమించి నాండుగదా! అతని దయకు 
కృతజ్ఞతను జూపుట ధర్మమే కాని యచే బీజాక్షరోపదేశమును తానే యతనికేల చేయలేదు? 
పాపము దానికై యాత డెన్నినాళ్ళు ఆ బైరాగి శివయోగిసేవచేసెను? పోనిండు; 
అభిరామయ్యవలె శివయోగి గూడ వంచి, తుండే కదా ! తనకు ప్రధాన గురువగు నతని 
కింతమాత్రము కృతజ్ఞత చూపవలదా ? వేమన పద్యములలో నా పేరే లేదే ; మజియు పై 
యభిరామయ్య కథలోని యీ పద్యము చూడుండు 


“తే, దేహశక్తియు లేనట్ట దీనునకును 
చక్కగా బోధ చేసెడి చతురుండుగను 
నిక్కముగ విశ్వకర్మ తా నీటుమెజయ 
రామయూఖను విలసిల్లె రహిని వేమ ” (2072) 


వేమన్న 'దేహశక్తి లేని దీనుడుగా' నుండెనా ? అట్లయిన నట్టి క్షయ రోగావన్ట్థ 
మందులతో దియినుగాని బోధనలతో దీణునా ? మజీయు రామన్న “వేమన్నకు చేసీనీ 
బోధయేమి ? పాప మతం డేబోధ బాధలు నెజుంగండే ! క్షమించుటయే బోధయా? ఈ 
పద్యములు కృత్రిమములనుట కింతచాలును. ఈ ప్రతియందుంగల విశ్వకర్మ పేరిట 
యసంఖ్య పద్యములను, 'కంసలికిని మించు కడజాతి లేదయా” యని యన్ని వ్రాత 
ప్రతులందును అచ్చు ప్రతులందును ఉండంగా “ఘనజాతి లేదయా యని తిద్దియుండుటను 
(3094) జూచితిమేని, సంపాదకుల సుత్తి దెబ్బలు, ఆకురాయి కోతలు, “వేమన్న చాల 
తిన్నాండని స్పష్టముగా గానవచ్చును. అది 'యట్లుండె. 


పైం జెప్పిన పద్యములు పాటలు గాక “వేమన వాక్యము” లని కొంత కొంత అక్కడక్కడ 
పద్యపు నడకగల వచనములు కొన్ని యున్నవి. వాక్యమనంగా పెక్కు చిన్న 
వాక్యములగుంపు. ఇట్టివి ఆజు వాక్యములున్నవి. ప్రతిదాని తుదను, “విశ్వదాభి రామి 
మకుటము గలదు. ఇందలి ముఖ్య విషయములు యోగ సాంఖ్య తత్త్వములు. ఇట్టి వచన 


రచనలు కన్నడమున బనవేశ్వరుం డుపక్రమించెను. గాంబోలు. అతని తరువాత కన్నడ 
శైవులు తెలుంగు శైవులును, వారివలె తెలుగు వైష్ణవులును ఇట్టి వచనములు పెక్కులు 
వ్రాసిరి. శివయోగి శిష్యుడైన వేమన్నయు నట్లే వ్రాసి యుండుట 'యనుభవముగాదు. కాని 
యిప్పటి వాక్యములు వున, వ్రాససవననేను 'నమ్మంజాల కున్నాను. వేమనయందుం గల 
సంగ్రహశక్తి భావమును స్పష్టముగా చదరముగా కత్తిరించినట్లు చెక్కి యతికించుశక్తి 
మొదలగు గుణము లేవియు ఇందు? గాన రావు. ఒకటి విని మీరే 'నిర్ణయింపండు 


న్‌ు పూర్ణ సమాధిలో రేచించి పూరించి కుంభించి- పెద్ద గాలివలెనే బరగుచుండు- 
యేడుకోట్ల" వెట్టనాచంబులు _గానబడును_మేను చల్లనీగాలి విసరును - గాలి 
లోప పలనుండును గంధర్వనాదంబు-గానపడు ర నుండు (? ) ఎంతైన నడువిధి 
నాడుచుండు”-ఇత్యాది. (చూ, పుటనోధని, వు. 50). 


ఇవి కృత్రిమములనుటకు ఇంకొక సాక్ష్యము గలదు. 1వ వాక్యమం దీపద్య గంధి 
వాక్యము. జూడుండు. 


“అది మూలమందు అంబికా శివయోగి-మూలగురుడు మాకు ముక్తి జూపె? ” 
వేమనకు గురువని చెప్పణడినవాండు లంబికాశివయోగి గాని అంబికా శివయోగి గాండు. 
వట్టి శివయోగులున్నారుగాని ఆంబికా శిపయోగులను నే నెణుంగను. ఇందలి పద్యపు 
నడకకు సహజమైన యతినిబట్టి అంబికా శివయోగి యనియే వ్రాసిన వాని 
యభిప్రాయమనుటలో సందేహములేదు గదా! ఆంబికాశివయోగి పదమున కర్ణము ముందు 
విన్నవింతును. తెనుగు వ్రాతలోని ఆకార లకారములకుగల సామీప్యమే యూ బ్రాంతికిం 
గారణము. కాబట్టి పైరెండు శబ్దములకు( గల యర్ధ భేద మెజుంగనివాండు, యోగశాస్ట్ర 
శబ్దముల నెవరివలననో విన్నవాండు, అనుభవము లేనీవాడు-ఎవండో పైవాక్యములను వ్రాస్‌ 
వేమన తల కంటంగట్టి నాండని సందేహించుటలో తప్పులేదు. 


ఇట్లే బందరువారి ముద్రణములోను కొన్ని వచనములు గలవు. అవియును అందందు 
పద్మపునడక గలిగి తుచలో వము శబ్దముతో ముగియును. వేమనవి కావని 
సందేహింపవలసిన వానిలో నివియును జేరిసవి. 


పై చర్చవలన వేమన పద్యములను శ్రద్ధతో జదువువారికి గలుగు చిక్కులు 
కొంతవటికు స్పష్టమగును. సరియైన విమర్శముతో జేసిన ముద్రణము ఒకటైనను 
ఈవటికు బ్రెలుపడలేదు. వేమన్న పద్యము లిట్లున్న మేలని తలంచిన వారే కాని, యెట్లుండి 
యుండవచ్చునని విమర్శించిన వారులేరు. అర్థము తెలియని వారు, ఆర్థములేని 
సంప్రదాయములకుం జేరినవారు, అనర్ధకరమగు అభిమానము గలవారు-ఈ పద్యములను 
తలయొక దిక్కుగా నీడ్చి చెజచినారు. ఇతరుల భావములును రచనలును మనకెంత 
యసహ్యముగానున్నను వానిని తిద్దునధికారము మనకు లేదని తలంయట మనవా రనేకు 
లింకను నేర్వనివిద్య, కావననే, “అందందు కొన్ని యనావశ్యకమైన సవరణలున్నను, 
చిన్నదైనను, ఇప్పటికిని బ్రౌను దొర ముద్రణమే సర్వోత్తమ మని చెప్పటకు సిగ్గగుచున్నది. 
అతడు మనకుం జేసిన మహోపకారమును నే నరగంట చూచుచున్నానని తలంపకుండు. 
చెన్నపట్టణములోని ప్రాచ్యపుస్తకశాలలోని వ్రాతప్రతుల నొకమాటైనను చూచిన వారికి తప్ప 
తక్కినవారి కామహనీయుని “యప్పు తెలియదు. కాని యతడు దోసిలి నిండ “బెట్టినను, 
పెట్టిన దెంతమంచి వస్తువైసను, అది బిచ్చమే. ఆతని యౌదార్యమున కతనిని 
పొగడుదము కాని మన" దారిద్య్యమునకు సిగ్గుపడపలదా ? ఇందు తిండికి దండుగ 
తెలుంగు వారుండి వేమన వంటివాని విషయమై కూడ ఇంకను తెల్లదొరగారి తిరిపెమునకే 
యొడిం బట్టవలసినందు కేడ్వవలదా ? ఆంధ్ర మహా పురుషులందజీ తోడ వేమన్నకును 


యూనివర్సిటీ కుర్చీలపై సమానముగా: గూర్చుండం జోటిచ్చి ధన్యులైన ధీరులు ఆంధ్ర 
విశ్వకళా ఏరిషత్తువారు. వారు ఇంక గొంత యౌదార్యము వహించి, వ్రాత ప్రతులను ప్రాత 
యచ్చుప్రతులను సేకరించి, సంప్రతించి, సవిమర్శముగా వేమన్న పద్యముల నూతన 
ముద్రణ మొకటిచేసి పుణ్యము గట్టుకొందురుగాక ! సామాన్యు లొకరిద్దజీతో ఆ కార్యము 
సాధ్యము కాదు గావున నా భారము ప్రకృతము వారినే చెందియున్నది. 


[1] 16 Verses of Vemana’ వావిళ్ళవారి ముద్రణము, పిఠిక మూడవ పేజీ 
చూడుము. 

[2]ఈ సంఖ్య బందరులో ప్రకటింపంబడిన వేమన సనూ_క్తిరత్నాకర మను 
గ్రంథమందలి పద్యసంఖ్యను దెలుపును. వేయివేటు వ్రతులలో నుండి 
యుదాహరించు నపుడు వానిని ప్రత్యేకముగం బేర్కొందును, కాని వట్టిసంఖ్య 
యెందున్నను అది యీ కూర్చునకే యన్వయించునని తెలియునది, 

[3]ఈ పద్యము శ్రీ వంగూరి సుబ్బరావుగారు తమ '*వేమని గ్రంథములో 
నుదాహరించిరి. పే. 116. 

[4]చూ, వావిళ్ళవారి కడపటి ముద్రణపు పీఠిక. 

[5]శ్రీ వేటూరి ప్రభాకర శాస్త్రిగాయ చెప్పినది, 

[6]See Brown's Verses of Vemana, p. 109. 

7]చూ, వం, సు, గారి వేమన, పే. 139 

8]ఈ ముద్రణమున ప్రకాశకులు నాచే నొక చిన్న పీలికి వ్రాయించి టీకి వాసిన వారి 
పేరు పెకి టింపక పోవుటచే దీనిని నేనే వ్రాసినానను అపఖ్యాతి నాకు గలిగినది. 
అది బ్రాంతిమూలకము. ఒకరి క_ర్హత్వము వేమౌఃరికి పందించుట కడుంగడు 
నన్యాయ్యము గావన అది నాదికాదను సత్వము నిచ్చటం బ్రకటింపవలసి యున్నిది. 


తయా 


నీ 
రెండవ యుపన్యాసము 


వేమన కాల దేశములు 


హిందువుల యన్ని చరిత్రములవలెనే వేమన చరిత్రమున గూడ నమ్మం దగిన 
సాక్ష్యములు లేకపోవుటచె సత్యము బై బెలు పడుట చాల కష్టముగా నున్నది. ఐనను అందు 
ముఖ్యములైన కాలదేశములను గూర్చి నేండు కొంత చర్చింతును. 


ఇంగ్లీషువారి సహవాసముచే మనము నేర్చుకొన్న విచిత్ర విద్యలలో చరిత్ర రచన 
యొకటి. “చరిత్రములు వ్రాయుట మన పూర్వ లెజు/గక పోలేదు. అది మానవ సామాన్య 
ధర్మము. కాని ) వారెన్నడును ఇప్పటివారివలె దాని నొక ప్రత్యేక మగు విద్యగా, ఒకరిద్దణి 
వ్యక్తులకుగాక యొక దేశమునకే-జాతికే చేరిన ముఖ్య శాస్తముగా-- 
పరిగణించినవారుకారు. పూజ్యమైన వ్యక్తియందు ప్రజలకు గౌరవమును గల్లించుట వారి 
ముఖ్యసాధ్యము, చరిత్రము దానికి సాధనమంతే కావున విన్న విషయములు కన్న 
విషయములు అన్నియనమ్మి, చాలకున్న కొత్తగాచేర్చి, సరిపడ కున్నదానిని తోసివేసి, వారు 
వ్రాయుచుండిరి. ఇప్పటి మన తీయు వేజు. పూర్వ కాలమున సంస్కృత తర్కశాస్త్రము తక్కిన 
విద్యలయందెల్ల నెట్లు ప్రవేశించెనో, యట్లే నేండును ప్రతి విద్య నేర్చువానికిని ఆ విద్యయొక్క 
చరిత్ర మత్యావశ్యకముగా నేర్పడినది.. చరాచర వస్తువుల కన్నిటికిని, నేడు చరిత్రము 
గలదు. చరిత్రమునకును  చరిత్రమెవరైన వ్రాసీనారో లేదే యెబుగను గాని, 
వ్రాయవచ్చుననుటలో సందేహము లేదు. 


మనకు చరిత్రమువలన( గలుగవలసిన లాభము యదార్ధజ్ఞానము. అది మంచిదైనను 
కాకున్నను, ఇష్టమున్నను లేకున్నను, సరే. కావున నేటి చేరీత్రకారుని కొక విషయము 
సత్యమని స్థాపంప ననేక సాక్ష్యములు కావలయును; అవి పరస్పర విరోధములేక 
యుండవలయును. అట్లగుటచే సాక్ష్యము. దొరికిన జాలునని తృప్తిపడక యది 
నమ్మందగినదా కాదా యని మొదలు పరీక్షింపవలసి యుండును. కావున నిప్పటి 
చరిత్రకారుడు తానొక న్యాయాధిపతిగా వ ంవహరించుచున్నాడు. ప్రతి సాక్ష్యమును 
కల్పితమై యుండవచ్చునను నపనమ్మకముతోనే విచారణ నుపక్ర మించును. ఇట్టగుటచే 
సందేహము చరిత్రకారుల స్వభావమైసది. ప్రాచీనులు అన్నిటిని నమ్మిరి. ఆధునికులు దేనిని 
నమ్మరు-- --అనంగా, బలవంతమైన సాక్ష్యము, ఇతర చరిత్రకారులు బలవంతమని 
నమ్మునట్టిది, లేనిది. సాక్ష మున్నను లేకున్నను అన్నిటిని నమ్ముట యెంత అన్యాయమో, 
న లేనివాని 'నన్నికేని నమ్మక పోవుటయు నంతే యన్యాయము. ఫలమేమనంగా, 
ప్రాచీనపురాణములలో వస్తు స్థితిని ముంచివేయునన్ని విషయములు లభించుచుండంగా, 
ఆధునికుల చరిత్రలలో అసలు సత్యమే పూర్ణముగా లభింపకతునకలుతునకలుగా 
లభించును. వేమన తండ్రివిషయమై వ్రాయవలసివచ్చె ననుకొనుండు; ప్రాచీనులు అతని 
ఒడ్డు, పొడవు, పేరు, ఊరు, జెదార్యము మొదలగున వన్నియు వినియో యూహించియో 
వ్రాసీ, మనకొరకు పరి పూర్ణమైన వ వని చేతికందిత్తురు. ఆధునికులు ఉన్నదనుట ఇప్పుడు 
లేదనుకొనుటయే మంచిద్‌గాన, మన్నకు తండ్రీయే లేడని యననుకొని, తండ్రిలేని 
కుమారుండు సృష్టిలో లేకపోవుటచే, ఒకవేళనుండినను అతని, విచారము మనకేమియు 
తెలియదని చెప్పి తండ్రియను నొక పదార్థమును మాత్రము నామరూపాదు లొక్కటియు లేక 
మనతల(వునకు( దెత్తురు. 


మజీయు నమ్మవలసిన సందర్భము లందును ఇరువురి నమ్మకము లందు చాల 
భేదము గలదు. ప్రాబనులలో నమ్మకమునకు అనుభవప్రమాణము గాని, యనుమాన 
ప్రమాణముగాని పనిలేదు. మన చేనిలోపండిన పచ్చకాయలను పాపరకాయలును 
రాసులుగాం బోసి, వానినొకమాటు చేతితో తాకిన మాత్రమున బంగారుముద్దలుగా జేసి 
యన్నగారికి ఇనామిచ్చినాండని వారు సందేహము లేక నమ్మి 'వ్రాయుదురు 


rare పు. 29). ఇట్టి దానిని ప్రత్యక్షముగా జూచుట యట్లుండనిండు. “ఈ 

ము గలవాడు, చేనుదున్నీ, విత్తి, కోసి, కూలియిచ్చి-ఇంత “యవన పడనేల? 
మ. యన్నగారి యినుపపెట్టెనో లేక పెరటి మట్టిగోడనో తాకి బేంగారుగాం 
జేయవచ్చునే! ఏమి వెజ్టివాండు “వేమన్న! యని యూహింపవలసిన యక్కరయే 
పురాణములు వ్రాయువారి “కుండదు. విషయ మెంత యసాధ్యమైన వారికంత యొక్కువ 
నమ్మకము. ఇంక చరిత్రకారుని తీరు వేలు, అతనికి పరమ ప్రమాణము ప్రత్యక్షము. 
అనుభవబలములేని యనుమాన ప్రమాణమును ఆతనికి పనికిరాదు. మకియు తన 
కాలపు టనేకజనుల ప్రత్యక్షాను. భపమేతప్ప తనయొక్కని యనుభవమునకు 
వచ్చియుండినను తన్నుతానే యతండు నమ్మండు. ఇతరులు నమ్మరను భయ మతనికి 
మెండు. బంగారము కృత్రిమమైన వస్తుపుగాక సహజములైన ప్రకృతులలో నొక్కటిగావున, 
వేజుపదార్థమేదిగాని బంగా రముగా మార్చ వీలులేదని 'యాధునీక రసాయన శాస్త్రజ్ఞుల 
సిద్ధాంతము. కావున *తనకుం. దెలియనిది తనతాతకును దెలియదు” అను 
నహంకారశాస్త ప్రథమ సూత్రము ప్రకారము, అతడు రసవాద విద్యయే మిథ్యయని 
సిద్ధాంతముగొ నమ్మును. తానొక వేళ పత్యక్షముగాం జూచినను “ఇదేదో కనుకట్టువిద్య” 
యనుకొని తృప్తిపడును. 


పై యిరువురికిని .సమానధర్మ మొకటి కలదు.అదే దనగా అభిమానము, తమ జాతి, 
మతము, దేశము, భాష మొదలగు వానిపై నిరువురికిని అభిమానము మొండు. పురాణ 
కారుల యభిమానముచే అతిశయోక్తు లు ప్రబలినవి; చరిత్రకారుల యభిమానముచే 
అసత్యములు ముందుకు వవ్పినవి. అతిశయోక్తులును అసత్యములే యైనను అం 
దలంకార మున్నది. ఇందులో లే దంతే. బసవేశ్వరుడు ఆంధ్రుడని సాధించు 
అసత్యమునకన్న భీముడు బండెడు పనసపండ్లను ఏకాదశి ఫలాహారము చేసెనను 
అతిశయోక్తిలో సొగసెక్కువ పురాణముల వారు తమజాతియే సృష్టికర్త తలమీది తుది 
వెంట్రుకనుండి పుట్టినదనియు తమ మతమే భగవంతు డుపదేశించిన మోక్షమార్గమని, 
తమదేశమందలి వీధులమన్ను గూడపుణ్యభూమి యని, తమ భాషయే దేవభాషయని, 
ఇతరజాతిని స్పృశించరాదని, ఇతరమతము నరకహేతువని, ఇతరదేశమున కాలుపెట్టిన 
గత్తిరించు కొనవలయుని _ ఇతర భాషలాడిన నాలుకను దర్భతో గాల్చవలయునని".. 
వ్రాసుకొనిరి. చరిత్ర కారులు, తమజాతియే సర్వగుణముల కాకరమై తమ మతమే 
సర్వమతసారము ; తమదేశమే విరశూరవిక్రమాదిత్యుల ...... తమభాషయే 
ముద్దుపలుకుల మురిపెములమూట, యని వ్రాయుచు, ఇత..... * రించుచు, విధిలేక 
ప్రపంచమున వారిబ్రతుకు నోర్చియుందురు ! కన్న... . * కవిత్వ మును వ్యాకరణమును, 
ఛందన్సును- ఇంతయేల? అ ఆ ఇ నేర్పిన యుపాధ్యాయు లాంధ్రులనియు, అరవము 
“వినుటకు శ్రుతి క...... డు బొ మ్మురాళ్ళ సేతంబళము” అనియు మనవారు వ్రాసికొన్నారు. 
(చూ ఆంధ్రవాజ్మయ చరిత్రము, ఐఠిక ౫1V; పె. 120). అరవమందు, మందును 
మళయాళమునుదును గల” శ ' కారము తెలుగున గూడ యుండెనని యెవరైన జెప్పిన 
నెదగ్రుద్దుకొనువారు మనలో నున్నారు. ఇది. ఆంధ్రులలోనే బ్రాహ్మణాహ్మణులరగడ, సర్కారు 
దత్తమండలముల వివాదము నియోగి వైదిక భేదము- మొదలగు పాక్షికవ్యవహారములచెత 
నై యసత్యములు అన్యాయసిద్ధాంతములు బైలుదేలిజినవో, దేజుచున్నవో, మీ 
రెజుంగుదురు. నన్నయ కవిత్వమునం దున్నంతమాధుర్యము తిక్కస కవితయందు లేదని 
యొకానొక వైదిక పండితులు నాతో వాదించిరి! కాని యటీవల నన్నయ అసలు బ్రాహ్మణుడే 
కాదు క్షత్రియుడని యొక వాదము బ్రెలుదేణుచున్నట్లు జ్ఞాపకము ! నన్నయ బ్రాహ్మణుడైన 
నేమి, క్షత్రియుడైన నేమి, మన కేమిలాభమని తలచిన కొందజు, కాపువారు కాబోలు, 
నన్నయకుగల యాదికవిత్వకీర్తిని వేమన్న కియందలంచి వేమన్న నన్నయకన్న( 
బూర్వుండనిరంట ! (వం.సు. గారి వేమన, వు. 45). ఇట్లే రామరాజభూషణుడు 


బ్రాహ్మణుడే కాని సూద్రుండు కాండను వాద మొకటి గూండ నా చెవిని బడిసది. 


తమ యభిమానపు వాదమున కనుకూలమగు పూరిపడకనైనను బ్రహ్నాస్తముగా 
భావించుటవిరుద్ధములైన సాక్ష్యముల నన్నిటిని సందేహించి తిరస్కరించుట, ెదైనను 
నూతనసిద్ధాంతమును తప్పక బైటికి. దీయపలయునను సంకల్పము-- ఇవి యూధునిక 
చరిత్రకారులలో ననేకుల మనస్తత్త్వములు. కాళిదాసు తస గ్రంథములలో నందందు “గుప్త 
పదము వాడుటచేత నతడు గుప్త రాజుల కాలము వాడని సుప్రసిద్ధ చరిత్రకారులకు ”* 
కీతు * గారు వాదించిరి ! (566 the Journal of Royal Asiatic Society, 1909, 
1. 438) ఒకానొక యాంధ్రచరిత్రకారులు ద్రోణాచార్యులు కుంభసంభవండనుట కర్ధము 
ఆతండు కుమ్మరివాండై యుండుసని తలంచిరంట ! అంతదూరమెందుకు? పేరు సవ్వండీబట్టి 
అతండు ణినడుపు బెస్తవాండనియు, ధర్మరాజు దొమ్మరి వాండనియుంగూడ 
జెప్పవచ్చునుగదా ! 


ఇట్లు మన చరిత్రములు విచిత్రసిద్దాంతముల  కాకరములై యుండుటకు 
ముఖ్యకారణము మనలో చరిత్రరచనకు 'పనికివచ్చు బహిరంగ సాధనము లెక్కువగా 
లేకుండుటయే. ఉన్నవి యతిశయోక్తిమయములైన పురాణములు. ఇంక అంతరంగ 
సాధసములు అనుమానముసకు ప వచ్వునే. కాని, దృఢమైన సాక్ష్యమును సమ 
కూర్పునవి యేగ్రంథములందును ఉండవు, తమ చరిత్రమును ముందు వ్రాయువారికి 
పనికిరావలయునను నుద్దేశముగలవారు తప్ప, తక్కిన యెవరును స్వకీయ చరిత్ర 
విషయములకు తమ గ్రంథములలో నవకాశమివ్వరు. అవి ఆకస్మికముగా నందు 
రావలసినవి. 


ఇట్టి యిరువురినడుమ పురాణమును, చరిత్రమును, దేనిని వ్రాయనేర్వని 
నావంటివానికి వేమన జీవితమును దెలిసికొనవలెనన్నప్పడు కలుగు కష్టము చెప్పి తీజిదు. 
ఐనను ఈ రెంటిని యధాశక్తి పరీక్షించి ప్రకృత ముపయోగించుకొనవలసి యున్నది. 


వేమన సూక్తిరత్నాకరమున పీఠికలోని వేమన చరిత్రమను పురాణమున ఈక్రింది 
విషయములు గలవు : క్రిస్తుశకము 1328 నుండి 1428 వరకును నూరేండ్లు సరిగా 
కొండవీటిలో రాజ్యముచేసిన రెడ్డిరాజులలో కడపటివాండగు రాచ వేమారెడ్డికి మన వేమన 
తమ్ముడు. కొమరగిరి వేమారెడ్డి కొడుకు. తల్లి మల్లమ్మ అన్న భార్య, తల్లివంటిది, 
సరసాంబ. వేమన చిన్ననాంటినుండి వేశ్యవలలో' జిక్కి యుండి బొక్కసమంతయు దానికి 
దోచిపెట్టుచుండంగా, వదినె సరసమ్మ యు క్తితో నాతనికి దానిపై రోతజనించునట్లు చేసెను. 
నగరి కంసాలి అభిరామయ్య. అతండు లంబికాశివయోగియను వానిని తత్వోపదేశార్థము 
రహస్యముగా సేవించుచుండెను. ఒకనాడా యోగి wg రేపుదయమువచ్చి 
యుపదేశముపొందుమని _ చెప్పంగా దానిని పొంచివిన్న వేమన్న మటునా(డు 
అభిరామయ్యను బలవంతముగా నగరియందే నిలుచునట్టుచేసి, తాను పోయి యోగితో 
“అభిరామయ్య తాను రాలేక నన్ను పంపినాండు” అని చెప్పుగా “వాడు నిర్భాగ్యుండు, నీవే 
రారా యని యతండితనికే యుపదేశముచేసి యెందో పోయెను. జ్ఞానియై వేమన్న 
యభిరామయ్య క్షమాపణ వేడి, విరక్తుడై దేశదేశములుం దిరిగి “ పద్యరూపముగ 
తత్త్వాపదేశము ప్ర ప్రజలకు చేయుచు, తుదకు” 'కటార్లపల్లె ' లో సమాధివిష్టుడయ్యెను. 


ఇందు చరిత్రమునకు ముఖ్యవిషయములగు పంశము, కాలము, దేశము 
పేర్కొనబడినవి : "కోమటి రెడ్డిరాజుల వంశీయుడు; 14 వ శతాబ్దమున నున్న ; 
కొండవీటిలో బుట్టిపెరిగి కటార్లపల్లెలో ముక్తుంజైనవాండు. దీనిని వ్రాసిన ఇద్‌ “నిక్కపు చరిత్ర” 
యనుచున్నారు కాని యే యాధారములచేత నిది నిక్కమనుకొ, నరో తెలియదు. మతయు, 


పై వంశవృక్షమును సుగృహితనాములగు కీర్తి | శే| కొమజ్టాజు లక్ష్మణరావుగారు 
పీసత్యమనీ 'ఖండించిరి. మన్న తండ్రి యనయణడు కొమరగిరికి సంతానమే దట. కావున 
నతని తరువాత నతని దాయాది యగు కోమటి వేమారెడ్డి రాజ్యము చేసినవాండు. 
కొమరగిరిరెడ్డికి కొడుకనంబడు రాచవేమారెడ్డి ఈ కోమటివేమారెడ్డి కొడుకంట ! వేమనయోగి 
కిం దేసంబంధమును ఉన్నట్లు కానరాదట. [ 


శ్రీ చిలుకూరి వీరభద్రరాపగారు కుమారగిరికి కుమారు డున్నట్లు శాసనాదుల వలన 
తెలియవచ్చుచున్నది యనిరి.[2] కాని యతడు రాజ్యమునకు రాలేదు. ఈ రాజ్యమునకు 
రాని కుమారుడే బైరాగుల సావాసమునం బడిపోయిన మన వేమన్న యైయుండునా యను 
సందేహము గలుగును. కాని “వేమన వాక్యము” లనయడు వానిలో వేమన తండ్రి[3] 
'రెడ్డన్న యని చెప్పబడినది. ఇట్లే బందరుప్రతిలోని వేరొక వచనమందును గలదు (390). 
కుమారగిరివంటి ప్రభువుకు రెడ్డన్నయను సామాన్యన్హామ ముండునని యూహించుట 
యసాధ్యము. మణియు “వేదాంత సిద్ధాంతము ” పీఠికలో కొమరగిరికి కొడుకు 
లిద్దబినియు, వారిలో రాచవేమారెడ్డియే మేన వేమన్న యనియు వ్రాయబడినది. కాని 
రాచవేమారెడ్డి నాలుగేండ్లు రాజ్య మేలెననియు తుద కాకస్మికముగా తన భృత్యునిచేతనే 
చంపబడియే ననియు ” కొండవీటి దండకవిలెలో ” గలదంట. కాబట్టి ప్రకృతస్థితిలో 
కొండవీటి రెడ్డిరాజు లకును వేమన్నకును సంబంధము గలదని యూహించుట దుష్కరము. 


మజీయు, అంతరంగసాక్ష్యములచేత నీ యంశము దృఢమగును. వేమన 
ప్రబంధకవులవలె తానుండు ప్రపంచమును దాటి వ్రాసినవాండు కాడు. అతని 
పద్యములందెల్ల స్వానుభవమును కవితాధర్మము తాండవ మాడుచుండును. ఇత 
డాగర్భశ్రీమంతుండై నడిమివయసువజకును రాచనగరియందె పెరిగినవాండై యుండిన, 
పెద్దన్న కృష్ణదేవరాయలు మొదలగువారి కవిత్వమందు( గానవచ్చు సంపత్సమృద్ధివాసన 
యిందెందును గానరాక పోవునా ? వానియం దభిమానము లేకున్నను ఖండించుటకైన 
పనికిరావా? మణీయు, వేమన్న “కుక్క యిల్లు సొచ్చి కుండలు వెతకుట” చూచినాడు 
(3227). * పండిన చేనులోని పల్లేరుగాయలు | తొక్కినాడు (2602). “గడ్డివెసినను 
పోట్లగొడ్డు కొమ్మాడించు'నని యెజీంగినాడు (1744) “పచ్చికుండలో నీళ్ళు పట్టిన 
నిలుపవీని ” కనుగొన్నాడు (1347). “కుండ చిల్లిపడిన గుడ్డ దోపగవచ్చు నను సంసారవు 
నాజూకును నేర్చుకొన్నాడు (1132). “కడుపునిండ తవుడు గంపలోబెట్టక, చన్ను 
ముట్టనీదు కొన్న బజ్జి” యను మహిషదోహనమర్శమును చదువుకొన్నా(డు (851). ఇట్టి 
యనుభవములు రాజవంశీయులకు, అందును రాచరికపు జవాబుదారీ లేక యూరక త్రినీ 
తిరుగమరగిన యువరాజులకు కలుగునా ? మజీయు, వేమన -- 


“ఆ. ఎంత సేవయేసి యేపాటుపడినను 
రాచమూక నమ్మరాదు రన్న! 
పాము తోడి పొందు వదివేలకైనను, విశ్వ” (638) 


అని చెప్పినవాడు. ఇంత పైన ” రాచకొడుకు గాకున్నను దూరబంధువై, బీదవాండై 
మైసూరుదేశమందలి కొందజు “అరసులపలె నేల యుండరాదు?” అని తలచు 
వారుండిరేని నా యాక్షేపణలేదు ; వారికి ఫలమును లేదు. 


ఇట్టితండు రెడ్డిరాజుల వంశమువా(డై యుండండని సందేహముగలిగిన వెంటనే, వారు 
రాజ్యముచేసిన 14-15 శతాబ్బములలో నున్నవాడను కాలమును నిరాధార మగుచున్నది. 


ఇంక కొండవీటిలో పట్టి పెరిగినాడనుటకు వేమన పద్యములలో నొక యాధారమున్నది 


“ఆ. ఊరు కొండవీడు ఉనికి పశ్చిమవీధి 
మూగచింతపల్లె మొదటి యిల్లు 
ఎడ్జెరెడ్డికులమదేమని తెల్పుదు విశ్వ.” (568) 


కాని దీని యర్థము సందిగ్గము. కొండవీటి పశ్చిమవీధిలో నునికికిని మూగచింతపల్లె 
మొదటి యింటికిని” సంబందమేమి ? దీని కంతరార్థమేమో గలదంట. పాఠాంతరము 
లకును కరవు లేదు. అవి యట్లుండనిండు. కొండవీటివద్ద మూగచింతలపల్లె కలదంట. 
కడపజిల్లాలోకూడ నొక మూగచింతపల్లె కలదనియు, నందలి వారొకబయలు చూపి యిదే 
వేమన్న పుచ్చకాయలు పండించిన చేనని చూపెదరనియుం జెప్పంగా విన్నాను. [4] 
కొండవీటిలో బుట్టి కొన్నాళ్ళుండి, తరువాత ఆ రెంటిలో నేదోయొక పల్లెలో మొదటి యింట 
వసించినాడను నర్గమిచ్చు పాఠాంతర మొకటి పై పద్యమున కుండవలె ననుకొంటిమేని, 
ఇతండు కొండవీటిలో బుట్టినాండు కాండని సాక్షాత్రమాణము లభించువజకును మనమత( 
డందుబుట్టినవాండే యని" నమ్మదముగాక! ఈ నమ్మికకు తోడు కర్నూలు జిల్లా క్రిష్టిపాడు 
వాడనియు, గుంటూరికి. జేరిన “ఇను కొండ” వాండనియు, కడప మండలపు' “చిట్టవేలు” 
వాండనియును బ్రౌనుదొరవిన్న యుపపురాణములు కనీసము మూండున్నవని మనము 
గమనింపవలసి యున్నది.[5] 


ఇక నితడు కటార్లపల్లెలోవచ్చి సమాధి యయ్యెనాయను విషయమింకను 
సందిగ్గము. ఇదివజకు వేమన పద్యముల నచ్చువేసినవా రనేకులు ఇతడు కదిరి తాలూకా 
కటార్లపల్లెలో శార్వరి సంవత్సర చైత్రశుక్ల నవమినాడు తన జీవితమును చాలించెననియే 
వ్రాసియున్నారు. “క్యాంబెలు దొరయును ఇట్లేతలంచి కటార్లపల్లెకు. బోయి చూచి 
యక్కడిసన్నివేశములు గుట్టలు వాంగులు మొదలగువానిని విపులముగా వర్ణించి వ్రాసెను. 
[6] బ్రౌనుదొరకు కటార్లపల్లె సమాచారమే తెలిసినట్లు త్మోపదు. నేనును ప్రత్యక్షముగా ; నాయా 
ప్రదేశములను చూచి 'రావలయునని పోయితిని.[7] కాంబెలు దొరకన్న మనముగా 
విపులముగా మీకు వర్ణించి చెప్పవలెనను కుతూ హలముతో త్రోవలోని తుమ్మచెట్టు, 
పాపాసుకళ్ళి, రాళ్ళ రప్పులగూడ వదలక గుర్తులు వేసికొంటిని. మొదలు కదిరి దగ్గరనుండు 
“నల్లచెరువు గ్రామము నందును వేమన్నకు సంబంధము గలదని విని యక్కడికింబోయి 
యందలి గుడి దర్శించి యందలి వేమన్న చెక్క విగ్రహము మొగమున పట్టినామములు 
చూడం గనే శిపయోగియైన వేమన్న ముగమున నామా లేమిటిరా? యుని సందేహము 
కలిగినది. కాని యహింసావ్రతియైన వేమన్నపేర నేటేట నెనుంబోతుల బలియిచ్చి నట్లే, 
యిదియు విచిత్ర కాలపరిణామములలో నొకటియై యుండుననుకొని, యక్కడి పూజారి 
చెన్నయ్యను విచారింపంగా, నాతం డొక వేమన్నపురాణమును జెప్పెను. అదంతయు మీ 
కేకరువు పెట్టదలంచుకోలేదు. కాని విధిలేక ముఖ్యాంశములు మాత్రము సూచించుచున్నాను 


వేమన కొండవీటివాండు. పైండిపాలకొడిది రెడ్సవంశమువాండు. కనుగోళ్ళ గోత్రము. 
మొద లితనిపేరు పుల్లారెడ్డి, రాజైన యన్నతో కలహించి తల్లితో నల్ల చెరువుకు వచ్చను. 
అక్కడ సేద్యము చేసుకొనుచు సుఖముండంగా నొకనాండు త్రోవలో నతని తలపై పిడుగుపడి 
నిర్జీవండాయెను. తరువాతి కార్యము జరుప నక్కడివారు ప్రయత్నింపంగా తల్లికి 
స్వష్నమందతండు గాన్పించి “ఇంక నెడునాళ్ళు సహింపుండు. మరల నేను జీవింతును” అని 
చెప్పెనంట. అట్లే యెనిమిదవ దినమున సజివుండై “ఏమి పుల్లారెడ్డి ! ఎట్టు ఏడునాళ్ళు 
చచ్చి బ్ర బ్రతికితివ?” అని యక్కడివా రడుగంగాం 'నా పేరు పుల్లారెడ్డి కాదురా, వేమని యన్‌ 
చెప్పెనంట. అది మొదలు మహాత్ము(డై శిష్యపరివారముతో ' దూర్చుదేశము తిరిగి యనేక 
మహత్త్వములను జూపెను. అప్పటి మద్రాసులోని యింగ్లీషుదొరలు ఇతని యద్భుతశక్తికి 


మెచ్చి చాల గౌరవించిరి. సంచారములో కడపజిల్లా రాజంపేట దగ్గర కోడూరిలో నతనితల్లి 
అచ్చమ్మయు, కుచ్చెర్లపాడు గ్రామములో భార్య ఆదిలక్ష్మమ్మయు మరణించిరి. ఇరువురికిని 
అతడు కట్టించిన సమాధులిప్పటికి అందు. గలవు. తరువాత కటార్ల పల్లెకు మరలివచ్చి 
వేమనసమాధిలో నజివముగా పరుండి మూంత వేయించుకొనెను. నల్లచెరువులోని గుడి 
తరువాత నతని వంశీయులగు జ్ఞాతుల కలహముచే నేర్పడిన ప్రతిబింబము. 


ఈ కథ విన్నప్పడే నా సందేహము బలమయ్యెను. పుల్లారెడ్డి యుని మొదట పేరుండి 
తరువాత '“వెమన్నగా ఏల మార్చుకొనవలెను? తల్లి పుస్తకములలోని మల్లమ్మగాక 
అచ్చమ్మ యయినది. ఇందు ప్రసిద్ధమైన బోగమువాండ్ర మాటయే లేదు. 


ఈ సందేహములతోనే కటార్లపల్లెకుబోయి విచారింపంగా నక్కడి ధర్మకర్త యగు 
చెన్నరాయం డనునాయన “ఆ వేమన్న యీ వేమన్న కాదండి! వేజు' అని చెప్పి నా యా 
శలు నిరాశచేసెను! కారణమేమని యడిగితిని. తమవద్దనున్న తాటాకుల గ్రంథములో 
నట్టున్నయని చెప్పెను. దానిని తెప్పించి చూడంగా నది వంగూరు సుబ్బరావుగారికి ఆంధ్ర 
సాహిత్య పరిషడ్డుంధాలయమునం గానవచ్చిన ద్విపద వేమనచరిత్రముగా తేలినది. 
అందలి యీ క్రింది వాక్యములను చెన్నరాయం డెత్తిచూపెను. ననకసనందనాది మునులు. 


“ఇతడు ర్రీహరివుత్రుం డితండు పావనుండు 
మున్ను వేమన పరమ ముఖ్యుడైనాండు 
అతండె యితండని పల్కి ఆశ్చర్యమంది 
మంిత్రాక్షత్రంబుల మహిమచెం బట్టి 
వేమనార్యులమీంద వెద( జల్లిరంత....” 


ఈ గ్రంథము చాలవజకందే చూచితిని. ఇది చరిత్రముగాదు. పురాణములలో. 
పురాణం, చేసినవాడు వ్రాసినవాండు కల్పించిన చిక్కులు లెక్కలేనన్ని. ఇందు నల్లచెబువు 
చెన్నయ్య చెప్పిన యీ లోకపు కథలేమియు లేవు. అక్కడివారి కది పరమపవిత్రగ్రంథము 
గావున దాని నెరపు తెచ్చుకొని నిదానముగా జూడ వీలులేమిచేతను, 
ఆంధ్రసాహిత్యపరిషత్తలో నున్నదిగావున తెప్పించుకొనవచ్చును. నమ్మికలేకచేతను నందలి 
విషయములు కొన్నిమాత్రము గుర్తుచేసికొంటిని -- 


శ్రీవైకుంఠములో చెన్నకెశవులును, ఆదిలక్ష్మియు వేమన్నను పిలిచి నీవు భూలోకమున 
నవతరింపమని చెప్పగా అట్లే యతం డవతరించెను. ఇతని తండ్రి తులగవంశపు 
కేశవుండు. తల్లి లక్ష్మమ్మ (అచ్చమ్మ), కేశవనారాయణలు కూర్మి తమ్ములు. వీరు 
మార్కాపురము చెన్నకేశవస్వామీ భకులు. తరువాత కదిరిదగ్గణ నుండు రేపల్లెకు వచ్చినట్లు 
తోచును. ఇదే యిప్పడు ప్రాంతరేపల్లెపట్టణమనియు, _ పాతర్లపల్లెపట్టణమనియు 
వ్యవహరింపయడుచున్నది. ఈ వేమన యిక్కడనే జన్మించెను. చేమన తత్త్వబోధచేసి 
కటార్లపల్లెలో నుండెను. 


ఇంతకన్న నెక్కువ విషయములు గ్రహింపవీలులేదయ్యెను. గ్రంథము 
గచ్చపొదవంటిదని మొదలే చెప్పితిని, శ్రీ కొత్తపల్లె సూర్యారావుగారు నా ప్రార్థన ప్రకారము 
ఆంధ్రసాహిత్యపరిషత్తులోని ప్రతిని నా కొజకై దయయుంచి వ్రాయించి పంపిరిగాని, 
మూలప్రతి చాల శిథిలమై యుండుటచే వారికి వృథాప్రయాసము నిచ్చినది తప్ప 
నాకేమియు ఫలము లేదయ్యెను. అది యట్లుండె, 


నల్లచెజువు చెన్నయ్య చెప్పిన కథయంతయు  నొక్కటితప్ప సత్యమని 


యిక్కడివారందయి సంగీకరించిరి. అదే దనంగా, కొండవీటిసంబంధము. “నెల్లూరు 
మొదలగు ప్రాంతములందు ఆ వేమన్నభక్తు లనేకు లున్నారు. కావున వారు వేమన్నపేర 
నిచ్చు వర్హాశనాదులను సంపాదించుటకును, మర్యాద అనుభవించు టకును ఈ 
వేమన్నవంకీయులమగు మేము, ఇరువురు నొకటేయని యిట్లు కొండవీటి ముడి 
వేసికొన్నామే కాని వేయుకాదని కటార్గపల్లె వేమన్నవంశీయుండగు చెన్న రాయండు 
సంకోచించినను స్పష్టముగాం జెప్పెను. ఈ సత్యప్రీతి కతనిని మన  మభి 
నందింపవలసియున్నది. మన వేమన్నకు కటార్లపల్లె సంబంధమున్నను, లేకున్నను 
కొండవీటిసంబంధము మాత్రము గలదని యిక్కడివారును నమ్మియున్నారనుట యొక 
ముఖ్య విషయము. 


ఈవేమన ఆ వేమన కాం డనుటకు వేజొక ప్రబలాధార మున్నది. అదే తాటాకుల 
పుస్తకమున అతని ననుసరించి యితడు వ్రాసిన ఆటవెలది పద్యములు నూటికి పైబడి 
కలవు, వాని మకుటము “బాలచక్రవేమ భవ్యనామి యని, అర్థ మడుగకుండు. అది నాకు 
దెలియని యనేక రహస్యములలో నొక్కటి. “పఠనరామి” యునియు, “బౌద్ధరామి యనియు 
పాఠాంతరములు గలవు. పై పద్యములలో గొన్ని “విశ్వదాభిరామి మకుటముతో ఆ వేమన్న 
పద్యాలతో సంగమించినవి. లేక ఆ వేమన్న పద్యములకె మకుటముమార్చి యిందులో. 
బేర్చినారేమో! ఒకటిరెం డుదాహరింతును... 


“ఆ. ఆది త్రిమూర్తులు ఆత్మలోనున్నారు 
బంధించి తెలిపితో బయటపడును 
దయమందు గురుని పండ జూడగలేరు, బాల.” 


“ఆ. యాత్రటోయినవాండు యెన్నాళ్ళు తిరిగినా 
పారమైన ముక్తి పదవిలేదు. 
మనసు నిలిపినవాడు మహనీయమూర్తికా, బాల.”[8] 


ఈరెండవ పద్యము మకుటభేవముతో వేమన సూక్తిరత్నాకర మందున్నది (3245) 


ఈ తుంగ వేమన్న జన్మకాలమును దెలుపు పద్యమొకటి యా పుస్తకమం దొకచో 
వ్రాయబడి యున్నది. 


వలనొప్ప తుంగాస్వవాయ పావనమూర్తి కేశవనామ కుశేశయాక్ష ? 
రమణిపాలిక శ్రీలరంజిల్లు లక్ష్మాంబకును అగ్రతనయు(డై కొమరుమిగిలి 
ఘనతర రాజయోగ స్పూర్తి శార్వరి సంవత్సర చైత్రశుక్షపక్ష నవమి 
శాలివాహన శతాబ్దములు వేయునార్నూజొకనూరు వెసను రెండు 

పరగ మిగిలినదినము శ్రీ బాలచక్ర, వేమనార్యండునను భవ్యనామ మము 
ఆది శ్రీ లక్ష్మ్షనారాయణావతారమైన శ్రీ చెన్నరాయు(డై యవని వెలసె” 


ఇందుచే నితడు శా.న. 1702వ శార్వరి సంపత్సరమున (క్రీశ. 1780) చైత్ర శుక్ల 
నవమినాడు జనించెను. ఇతనితల్లి లక్ష్మమ్మ సిద్ధార్ధ్‌ సంవత్సర పుష్య బహుళ 
చతుర్ధశినాడు-అనంగాం ఇతని ఇరువదవయే(టను, భార్య అక్కలమ్మ (ఆదిలక్ష్మమ్మ) నల 
సంవత్సర పుష్యశుద్ధ షష్టినాండు, ఇతని 76వ యేంటను, ఇతండు విభవ సంవత్సర 
పువ్యశుక్లాష్టమి--అనంగాా తన 89 వ యేటను ఇహలోక యాత్ర ముగించినట్లు 
ధర్మకర్తలయింట వ్రాతలు గలవు. అనంగా, ఇతడు క్రీశ. 1869 వ సంవత్సరమువజకును 
జివించియుండెనని చెప్పవలయును. కాని యూ తేదీలు సరియైనవి కావేమో ! 


ఎందుకనగా, ముగ్గురిమృతియు పుష్యమాస మందే జరుగుట యొక వింత. మజియు, 
నేంటికి 59 సంపత్సరములక్రింద చని పోయినవానిని చూచినవా రా యూరిలోగాని, 
చుట్టుప్రక్కలంగాని యొక్కరైన నుండవలదా ? అక్కడ డెబ్బదియేండ్లు దాటిన ముసలివా 
రనేకు లున్నారు. వేమన్నకూ(తురగు అచ్చమ్మను తన చిన్నవయసున చూచితిననియు, 
అప్పడామెకు సుమారు డెబ్బదియేండ్లుండవచ్చుననియు “షేక్‌ ఆలం ఆను నొకానొక మనలి 
సాహేబు చెప్పెను. అతనికిప్పడు సుమారు ఎనుబదియేండ్లు, మజీయు, నీ వేమన్న 
1869లోనే సిద్ధుడగుట నిజమిని, 1898లో-అనంగా, ముప్పదియేండైనను గాకమునుపే- 
యీతని విషయమై విచారణచేసి వ్రాసిన కాంబెలుదొర, "ఇతడు సుమా రిన్నూట 
యేంబదియేండ్లక్రిందటివాండని వ్రాయుట చిత్రముగదా![9] కాని దొరగారు కటార్లపల్లేను 
చూచినారుగాని, యక్కడివారి నెవరిని ఎక్కువ విచారించినట్లు తోపదు. బ్రౌనుదొర 'క్రితండు 
సమకాలమువాండే కావున గాటోలు అతని కితని సమాచారమే తెలియదు. అది 
యట్లుండె. తల్లి భార్యల మృతికాలమును, ఈ వేమన్న సమాధికాలమును సందేహించినను 
అతనిజన్మకాలమును సందేహించు టకు కారణము లేదు. 


ఇట్లు కొండవీటివేమన్నయ, తుంగ వేమన్నయు వేటువ్వక్తు లైనను అతని 
మరణకాలమును, ఇతని జననకాలమును శార్వరి చైత్ర శుక్ల నవమిగానే యుండుట 
వింతలో వింతగదా! ఇది యిరువురు నేకవ్యక్తియను బ్రా బ్రాంతిచే గలిగిన దనుకొంద మన్న ఈ 
బ్రాంతికిందోడు పుట్టినపండుగ తద్దినము నొ వొకటిగాజేయు వింత బ్రాంతిని 
గూడంగట్టుకోవలసివచ్చును! అటైన నీ “యిరువురిలో నెవరో యొకరు పుటినదో గిట్టినదో 
శార్వరి సంవత్సర చైత్ర శుక్షనవమి కావలయును. కొండవీటి వేమన్న పై పై తేదీలో సిద్ధిపాంది 
నాండని వ్రాసినవారందణును నిన్నమొన్న యతని పద్యముల నచ్చుసి' పీఠికలు వ్రాసీనవారే 
కావున, వారికన్న ప్రాచీనమైన తుంగ వేమన్న వంశమువారి' వ్రాతయే మనకెక్కువ 
ప్రమాణము గావలసియున్నది. మణియు వా రిప్పటికి చైత్ర శుక్ల నవమి యాతని తిరునాళ్ళ 
నడుపుచున్నారు. కావున పై తేదీ తుంగ వేమన్నదే 'యనుకొని యా తంటా నింతటితీ 
వగందెంచుకొందము ! ఇట్లు కట్టకడపట మన వేమన అద్యంతశూన్యుండైన సిద్ధమూర్తి 
యయినాడు. 


ఐన మన వేమన్నకు కటార్లపల్లెతో సంబంధమే లేదా ? ఉన్నదని సందేహింప 
వలసియున్నది. కారణ మేమనంగా; “ఈ'ప్రదేశమం దతండు సంచరించి కొన్నాళ్ళు నిలిచి తన 
మహత్త్వమును ప్రకటింపక యుండెనేని, తుంగ పుల్లారెడ్డి తాను వేమన్న యని మాజుపేరు 
పెట్టుకొని, యతనివలెనే పద్యములు వ్రాసి, యతని యోగ సిద్దాంతములనే 
యవలంబించుట, ప్రజలతని నతని యవతారమే యని నమ్మి పూజించుట, సంభవింప 
దనుకొనుచున్నాను. ఆంధ్రదేశమంతయు వేమన్న సంచ రించినవాండైనను తక్కిన 
స్థలములకంటె నిక్కడ కొన్నాళ్ళేకువగ నిలిచి యుండ. డేని, ఆతని పద్యములను వినుట 
మాత్రమేకాక యతని యోగసిద్దులు రసవాదము మొదలగు మహత్త్వములు ఆంది 
నెటీగియుండరేని, తుంగ పుల్లారెడ్డి “నా పేరు పుల్లారెడ్డి కాదురా వేమని యని 
చెప్పినవెంటనే నమ్మట యట్లుండంగా “వినికేమి వచ్చెరా 'నడివయసులో నామకరణము !” 
అని పరిహసించి యుందురు. ఇదిగాక వేటొక సాధనము గలదు. వేమన 
సూక్తిరత్నాకరములో క్రింది పద్యము గలదు. 


“ఆ. కదలి తూర్పు సందు ఘనత శోభిల్లగా 
బరగు వర కఠార్లపల్లె వెలసి 
యచలనిష్టగూడ సమరి యుండెదరయా విశ్వ” (887) 


ఈ పద్యము వేమన్నది కాకపోవచ్చును. తుంగ వేమన్న శతకమునందును 


గానరాలేదు. నేను చూచిన తక్కిన ప్రాతప్రతులలోను లేదు. కాని యచ్చువేసిన వారు 
కృత్రిమముగా తయారుచేసినది మాత్రము. గాదు. వారికి “కదిరి తూర్చునందు' అను 
పాఠముండపలయునని తెలియదు. కదలి” యనియే పాఠమున్నం దప్పేమి యందురా, 
తూర్పునందు కటార్లపల్లె యునంగా నే యూరికి తూర్పున? ఆంధ్ర దేశమునకు కటార్లపల్లె 
సుమారు దక్షిణమగును. అక్కడివారు తెనుంగుదేశమును తూర్పుదేశమందురు, కదిరికీ 
కటార్లపల్లె తూర్పున నున్నది. కాపన “కదిరి” గ్రామ జ్ఞానములేని వ్రాతకాండెవండో తిద్ధి 
వ్రాసుకొన్న పాఠమిది. లేక కదిరిపద మర్థము గాక 'సంపాదీకులే తిద్ధియుందురు. చెప్పవచ్చినే 
దేమనంగా, పై పద్యము బందరు పారి యచ్చుప్రతికంటె ప్రాతది, అందులో వేమన 
కటార్లపల్లెలో వెలసియున్నట్లు స్పష్టమగుచున్నది. కావున " పూర్వకాలమందును దీని 
నమ్మినవారు కొందజుండి రన వచ్చును. కాని యత డిక్కడనే సమాధియైనాండని చెప్పట 
కేసాధనమును ఇదివజకులేదు. వాడుకయైనను గానరాదు. మీందుమిక్కిలి, కడపజిల్లా 
సామూరు గ్రామమువద్ద కొండగుహలో వేమన కట్టకడపట ప్రవేశించినాండని యక్కడి వేమన 
మతానుయాయులగు " యోగులు కొందజు చెప్పకొనుచున్నారని శ్రీ వేటూరి 
ప్రభాకరశాస్తలవారు నాతో జెప్పిరి. ఇది పురాణముల కథ. 


ఇక చరిత్రమును చాల పరిశోధించి వ్రాసినవారిలో ముఖ్యులగు కిర్దిశేషులైన వంగూరి 
సుబ్బారావుగారు వేమన వంశమును గూర్చి సందేహముగా వ్రాసిరి. దేశమునుగూర్చి 
యంతకన్న నెక్కువ నిశ్చయము చేసికొని, మొదలు కొండవీడు, దత్తమండలములు, 
గోదాపరిదేశము - ఈ మూ? డిటియందును వేమన సంచరించి యుండవచ్చు ననుకొన్నను, 
తరువాత, వారికి తక్కిన యన్నిసాక్ష్యముల కంటె “కుక్కతోకబట్టి గోదావరీదునా” యను 
నొక వాక్యమే ప్రబల ప్రమాణముగా గానవచ్చి ‘గోదావరి మండలమున వీదులలో 
బాజవైచిన పల్లాకులలోని యాహార మును మృగపక్షులతోగలిసి భుజించువాండు” అని 
నిర్ణయించుకొనిరి! [10]కాలమును గూర్చి యింకను ఎక్కువ నిశ్చయముగా నూహచేసిరి. 
పదునాజవ శతాబ్దాదియందు కృష్ణదేవరాయల సమకాలికుండగు ఎడపాటి ఎజ్జాప్రెగడ తన 
“మల్లణ చరిత్రము” నందును, ఆ శతాబ్దాంతమందలి తురగా రామకవి తన “వాగరఖండిి 
మందును, పదునేడవ శతాబ్దమందలి" పింగళి యెల్లనార్యు(డు తన “తోభ్య చరిత్రము” 
నందును వేమన్నను బేర్కొని 'యుండుటచేత ఇతండు ౦0౫-వ శతకమందున్నవాండని వారి 
యూహ. కావుననే - 


“ఆ, పరంగరాయని కులబాచని ధనమెల్ల 
భటులపాలు కవుల పాలు తలప, 
ఒనర హీనజనుని ధనము దాయాదుల 
పాలు జారకాంతపాలు వేమ” (24-22) [11] 


అను పద్యమును వేమన 14వ శతాబ్దము తుదలోనున్న రాయని 
భాస్కరునిగూర్చియే వ్రాసెనని తలంచిరి. మజీయు 


“శ్లో|| నిర్మాయ నూతన ముదాహరణానురూపం 
"కావ్యం మాయాత్రనిహితం నపరసన్యకించిత్‌ 
కింసేవ్య తే సుమనసాం మనసాపి గస్టః 
కస్తూరికా జననశక్తిమతామృగేణ” (రసగంగాధరము) [12] 


యని స్వాభిమానపూర్ణుడై చెప్పిన పండితరాయండు... 


“ఆ. ప్రస్తుంతబు వేళ పద్యంబు చదివిన 


తప్పలెన్నియున్న నొప్పియుండు...” (26-38) 
అను వేమన్న పద్యమునే 
“అపసరపలితావంచీ గుణగణరహితాపి పహతి పరమోదమ్‌” 
అన్నట్లు సంస్కృతమున భాషాంతరీకరించుకొనియెసని చెప్పిరి ![13] ఇంతేకాక 


క. భవదూరుండు శరభాంకుండు 
శివనీలుండు చేయుంగోటి సిద్దేశ్వరు(న్‌ 
శివభృత్యుండు వటమాలుండు 
శివమయ చిన్మయుండు సోమశేఖర గురుండున్‌” 
(ఓ. లై. 12-1-35) 


ఆను వేమన పదములలోని యొకానొక పద్యమున వేమన్నకు గురువుగాం 
జెప్పబడిన సోమశేఖరుండును, వీరభద్రవిజయముస బమ్మెర పోతన్న తన గురువుగాం 
జెప్పుకొన్న “ఇవ్వటూరి సోమవిభుండును ఒకరేయని తలంచి పోతన్న వేమన్న లిరువురును 
సహాధ్యాయులై యుండవచ్చునని లూహను సాంగందీసిరి ! 


కాని వీరి యీ కాలనిర్ణయం నెవ్వరును అంగీకరింపలేదు. భంగారుతమ్మయ్యగారు, శ్రీ 
ప్రభాకరశాస్త్రులుగారు దీనిని సయుక్తికంగా ఖండించిరి.[14] పై రాయని భాస్కరుని 
పద్యమునకు పెక్కు వ్రాతప్రతులలోను అచ్చుప్రతులలోను ఈ పద్యం గలదు. 


“అ. ప్రాకటముగ నిట్టిలోకములో గంటి . 
పల్లెముత్తండెన్నం బరమ గుణుండు, 
అన్నదానముసను హరు పూజ చేతను 
హరునిలోన ఐక్యమాయె వేమ?” (ఓ. లై.,13-3-39) 


సుప్రసిద్ధ దాతయైన యీ గుంటుపల్లి ముత్తమంత్రి - 


“క, పొందుగ శరజల నిధిహరి 
చందనతరు చంద్రసంఖ్య శక పర్షంబుల్‌ 
దుందుభినాపాడంబున 
నెందముగా వీరముత్తం డరిగెన్‌ దివికిన్‌” 


అను చాటుపద్యము ప్రకారము క్రీశ, 1623లో మరణించెను. కావున నీ పద్యము 
వ్రాసిన వేమన 17వ శతాబ్దిమధ్యమందలివా(డగును. అంతకు పూర్వండు కాజా లండు. పై 
గుంటుపల్లి ముత్తమంత్రి పద్యము బందరు ప్రతిలో “'లోకమందును గంటి బల్లెముత్తండు” 
అని ప్రకటింపంబడి యుంట పొరబాటే. నేనును మొదలు గంటిపల్లె ముత్తండనియే 
తలధితిని, కాని, ప్రాచ్యలిఖిత పుస్తకశాలలోని రెండు వాతపతులలో 


“రీతైన సందవరీకులలో చాల 
గుంటుపల్లి ముత్తన్న గుణగరిష్టుడు” (ఓ.లై, 13-9-22; 11-6-25) 


అను పాఠముతో పై పద్యము గలదు.[15] యతిస్థానమందుండుటచే పద్యము 
యోగ్యత యెట్టిదైనను, పేరు నిస్సందేహముగదా. కాని వంగూరి సుబ్బారావుగారు వేమన 


కాలము నిదివజకే నిర్ణయించుకొన్నారు గావున దానిని మార్చుకొన నిచ్చలేక, ఈ పద్యము ఏ 
భట్రాజులో వేమన మకుటమున కతికించిన ప్రక్షప్త మనుకొని తృప్తి పడిరి.[16] ప్రక్షిప్తము 
గాకున్న పదునారవ శతకమందే వేమనను ఇతరులు పొగడుట సంభవించునని వారి ప్రశ్న 
కాని ప్రత్యుత్తరము లేకపోలేదు. పై యెడపాటి యెట్టాప్రగడ మొదలగువారు, పాల్కురికి 
సోముండు, భవదూరుండు మొదలగు శైవాగ్రేసరులగు" కవుల నడుమ వేమనయను పేరు 
జేర్చియున్నారు.[17] వేమన వేమన శైవప్ర ప్రపంచంలో పుట్టిపెరిగినవాండే కాని కడకు 
త్రిమూర్తలను తోసిరాజని శుద్ధ ద్వైతిగా 'మాటీనవాడు వాడు. “హరిహరాదులందు 
నాసవిడీచి (372) న వాడు మాత్రమే కాక. 


“ఆ, బ్రహ్మవ్రాంత కెదురు పల్కెడు వాండును 
ఆది విష్ణు సూత్రమడంచు వాండు, 
మూండు కనులవాని మొనసి నిల్చినవాండు, 
కాస(బడరు నీవు కాని వేమ” (ఓ. లై. 12-1-30) 


అని చెప్పకొన్నవాండు. మజీయు, ఎజ్జాప్రెగడ వంటి విద్వత్కవులు వేమన్నను 
కవియని పొగడి రనుకొనుట సాహనము. ఇతని కవిత్వమునందు చదువుకొన్న వారి కిని 
గౌరవము నేడు కలుగుచున్నది గాని పూర్వకాలపు పండితులకు. గలదని నేను 
నమ్మంజాలను. వారికి, ముఖ్యముగా 15, 16వ శతకములందు, కావలసినవి, శ్థేష 
యమకముల జిత్తులు, కల్పనాకవిత్వపు గత్తులు. అట్టివారికి యతిప్రాసభంగములు గలవి, 
ఛందస్సు దారితప్పినవియగు “ఉప్పుకప్పురంబు వంటి చప్పిడి పద్యములు తలకెక్కునా? 
కావున మన వేమన వారిదృష్టిలో శైవుండునుగాండు; కవియును గాడు; వారితనిని 
బొగడను లేదు. ఇక ఆ వేముండెవ్వండంటిరేని, పండితారాధ్య చరిత్రమున వర్ణింపబడిన 
చేటలవేమయ్యగాని, బెలిదేవరవేమనారాధ్యుండుగాని కావచ్చుననియు, ఈ రెండవవాండు 
శాపానుగ్రహసమర్థుడగు కవియైయుండెననియు [1] శ్రీ బండారు తమ్మయ్యగారు వ్రాసిరి. 
వంగూరి. సుబ్బారావుగారును ఈ వేమన్నల నెజుగుదురు.[19] కాని మ కాలమును 
గూర్చి తమప్రాంత నిర్ణయము మార్పు కొన దలయలేదు ! 
ఇదిగాక మన వేమన మహమ్మదియుల రాజ్యకాలమున హిందువు లనుభ వించిన 
కష్టములు బాగుగా నెలింగిసవాండు... 


“క. పసరపు మాంసము. బెట్టియు 
మసకల సులతాను ముసలి మానులం జేసెన్‌” (ఓ. లై. 11-6-14) 


“అ. రాళ్ళు నమ్మియున్న రాజాధిరాజులు 
కూటి కెడలి భువిని గూలిచనిరి ; 
రాళ్ళు పగులంగొట్టి రాక్షస పుత్రులు 
మాళ్ళు నూళ్ళగలిగి మనిరివేమి, (ఓ.లై. 21-1-30) 


“ఆ, లింగమతములోన దొంగలుగాయబుట్టి 
యొకరినొకరు నిందనొసరయేసి 
తురకజాతిచేత ధూళియైపోదురు, విశ్వ” (ఓ. లై.,13-3-39) 


వేమన ముఖ్యముగా సంచరించిన పన్చిమాంధ్రదేశములో మహమ్మదీయుల 
కాస్వాతంత్ర్యము విజయనగర వినాశానాంతరమే సంభవించును. మహమ్మదియులు 
ప్రభువులుగా కడపసీమయందున్న కాలమున, అనంగా 17వ శతాబ్దము యొక్క 
కడపటిభాగమం దితండుండినవాండని బ్రౌనుదొర గూడ తలంచెను (చూ, ఓలై, 12-1-34; 


వ్రాతప్రతి పీఠిక). మణీయు నితని కాలమందు మహమ్మదీయుల యుచ్చాయస్టితి 
చాలవటకు తగ్గియుండెననియు నీకింది పద్యముచే నూహింప చచ్చును 


“ఆ. షేకు నైదు మొగలు చెలంగు పఠానులు 
తురకల దొరతనము తొలుతయేసి 
రాంగరాంగ విడిచి రైతులై కొలిచిరి విశ్వ” (3765) 


కావుననే 


“ఆ. మక్కకుం జననేల మగుడం దా రానేల 
యేకమైన చిత్తమెందు గలదు, 
అన్నిట బరిపూర్ణ మల్లా మహమ్మదు, విశ్వ.”[20](2879) 


అని ధైర్యముగా మహమ్మదీయులకును మతబోధచేయ సాహసించినవాండనియు? 
జెప్పవచ్చును. 


మజీయు, వేమన వైష్ణవఖండన చాలతీవ్రముగాః జేసినవాండు. ఆంధ్రదేశమున 
వైప్టవమతము కృష్ణదేవరాయల తరువాతనే కొంత వేయాజీినది. ప్రాచీనమైన శైవ 
మతమును రాజాశ్రయబలముచే నెదుర్కొని జనసామాన్యమును _ వైష్టవులనుగా 
జేయ(బ్రయత్నించినవారు తాతాచార్యుల వంశమువారు. వీరి కాలముననే మాలలు 
మొదలు రాజులవజకు నీ దేశమున నించుమించుగా సామాన్యజనులు ముక్కాలు 
మ్మువ్వీసము వైష్టవులయిరి. తాతాచార్యుల వీ(పుముద్రల మంట మనవారింకను 
మజవలేదు. వెంకటపతి రాయల కాలమున ఏ రేర్చజిచిన నామధారిమతము స్థిర మైనది. 
దాసరులు, సాతానిపురుషాకారులు, బసివిరాండ్రును-వీరివలస నిర్లయింపం బడిన 
మర్యాదల నిప్పటికిని అనుభవించుచున్నారు. వేమన్న కాలమున కప ప్రాబల్యము 
పరమార్థ దృష్టిలేక, పరార్థదృష్టిగలిగి కేవలము వేషముక్రిందికి దిగి నట్లున్నది మతము పేర 
నెన్నియో యకార్యములు చేయుచుండిరి. 


“ఆ, ఎంబెరు మతమందు నెసంగ మాంసముదిని 
మాజుపేరుపెట్టి మధుపత్రావి 
వావి వరుసదప్పీ వలికిపాలౌదురు, విశ్వ.” 
(వేమన జ్ఞానమార్గపద్యములు, ద్వి. భా, 14) 


“ఆ రంగధామమునకు హంగుగా తానేగి 
కల్లుకంపుసాంపం గల్లియుండు... . (ఓ. లై, 13-3-39) 


బ్రౌను దొర కాలమువజకును ఈ యకృత్యములు వెస్తవులు చేసెదరను భావము 
అనువర్తించిపచ్చినది. పైరెండవ పద్యమునకు టికలో 'వైప్టవులు పూజ నయినపుడు 
కల్లుత్రాగుదురు అని యతడు గుర్తవ్రాసికొన్నాడు! దీని సత్యాసత్య నిర్ణయము 
ప్రకృతవిషయముగాదు. అన్ని మతములు మొదలు మహెరాదారాశయ ములతోనే 
బైలుదేరినను, క్రమముగా". దానివేడి యాటీన _ వెంటనే సహజములైన 
యింద్రియచాపల్యములు ప్రబలించి, మనుష్యులు తమ తప్పులను సమర్థించు కొనుట 
కామతములనే యుపయోగించి పతితులగుట యన్నిదేశములందును అన్ని 
కాలములందును గలదు. అట్టి యవనస్థకు కొంతకాలమైసను పట్టునుగాన, పదు నా 
అవశతాబ్దపు మొదట వ్యాప్తికి వచ్చిన వైష్టవమతముసకు పై దురవస్థ పదునేడవ 
శతాబ్దమందే కలిగియుండపచ్చునని యూహింపవచ్చును. 1923లో మరణించిన 


ముత్తమంత్రి నెజీంగినవాండు గావునను, వేమన్న యా శతకమధ్యభాగమునకన్న 
వెనుకనుండి యుండండు. ఇక పదునేడవశతకపుటాదియందే, ఆనంగా, ముత్తమంత్రి 
మరణించిన కొన్నాళ్ళలోపుననే వేమన మరణించియుండునని శ్రీ ప్రభాకరశాస్తులవారి 
తలయు. 


“గజపతింట గ్రుడ్డిగవ్వలు చెల్లవా” (91) 
“గ్రద్దవంటివాండు గజపతిగాదొకో” (వే.జ్ఞా. పద్యములు, 780) 


ఇ 


అని వేమన దూషించిన గజపతుల ప్రాబల్యము 17వ శతకపు పూర్వభాగ మందే 
కావునను, సుమా రిస్నూ రేండ్ల వయసుగల వ్రాతప్రతులు తంజావూరి గ్రంథాలయములో 
నుండుటచేతను, వేమనను 17 వ శతకపు తుదికిడ్చుట సాధ్యముగాదని వారి వాదము. 
[21] కాని బండారు తమ్మయ్యగారు వేమన 17 వ శత కాంతము వణకును 
బ్రతికియుండెనని యూహించుచున్నారు. గుంటుపల్లి ముత్త మంత్రి గోలుకొండ నవాబగు 
మహమ్మదల్లి పాదుషాయధికారము క్రింద కొండవీటి సీమకు అమీనాగా 
నియమింపంబడినవాండు కావున, అతని కాలమునందు *షేకు సైదు” అను పద్యము 
చెప్పనవకాశ ముండదనియు, ఈ పద్యమునాంటికి తురకలదొరతనము నశించిన దనియు 
వారి వాదము.[22] బ్రౌనుదొర, వెనుకంజెస్పి సట్టు వ్రాతప్రతిలో 17-వ శతకపు తుదలోను 
18 వ శతకపు టాదియందును ఉన్నాడని వ్రాసీకొన్నను అచ్చు ప్రతి పిఠికలో “పదునేడవ 
శతాబ్దపటాదియందు ఇతండున్నాండని నమ్మెదరు” అని తిద్దుకొనెను.[23] 


నాకు జూడంగా 18 వ శతాబ్ది యూదియందు వేమన్నయుండెసని యూహిం చుట 
యనుకూలముగా( దోచుచున్నది. తాటాకుల పుస్తకముల వయస్సు నిర్ణయించుట కష్టము : 
గజపతులకథ, ముత్తమంత్రి మరణము మొదలగునవి విని యైనను వ్రాయపచ్చును. కాని 
1780లో జనించిన కటార్లపల్లె పుల్లారెడ్డి తాను వేమస యపరావతారమని 
చెప్పకొనుటకును, ప్రజలు, అందును వ్రాతచదుపులు రానివారు, దానిని నమ్ముటకును, 
వేమన మయు(గు పడి చాల సంవత్సరములై యుండిన సాధ్యముగాదు. కావున ఆ వేమన్న 
సమాధికాలమును ఈ వేమన్న జననీ కాలమును ఎంత సమీపమందున్న నంతమేలు. కాని, 
వంగూరి సుబ్బారావుగారు వేమననెంత పై కిడ్చిరో నేనంత క్రిందికీడ్సు న్నానేమో యను 
భయము నాకు లేకపోలేదు. ఐనను మనచరిత్రములెల్ల చాలవణికు ఊహాప్రపంచమునకుం 
జేరినవో కాన, ఇన్ని యూహలజతలో నాదియు నొక యూహయండిన నంతేమి బరువు 
గాదనుకొనుచున్నాను. ఇంతకన్న దీనికెక్కువ సత్యత్వము నిచ్చుటకు నాకధి కారము లేదు. 


ఇట్లే వేమన యొక్కువగా వసించిన స్థలమునుగూర్చియుః గొంత యూహింప వచ్చును. 
వావిళ్ళవారి ముద్రణపు పిరికలో, ఇతడు దత్తమండలముల వాండనుట న్యాయ్యమని 
ప్రాసియుంటిని, దత్తమండలములనంగా, కదిరి త్రాలూకా యిప్పడనంతపురమునకు( 
జేరుటచేత ఈ జిల్లాకును కొంత వేమన ప్రసాదము దొరకిన శాస్తమైనదే కాని, 
యంతకుముందు, అసంతపురము బళ్ళారిజిల్లాల కితని సంబంధము కానరాదు. కావున 
నితండు కడప కర్నూలు జిల్లాలవాండని బ్రౌను, కాంబెలు మొదలగు వారివలె నేనును 
తలంచితిని. దానికి నా స్వదేశాభిమాసమే కారణ మని శ్రీ పం. సుబ్బారావుగారు తలంచిరి. 
నా స్వదేశాభిమానము సత్యమునే మజుంగుపజుచునంత దట్టముగ ముదిరి బలిసినదని 
నేనింకను అనుకొనలేదు. అస లిటువంటి అవాంతర భాగములం దభిమానము కృత్రిమమే 
కాని సహజము గాదని నా మతము. ఆభిమానమను పేరుతో, పిల్లులకు దొరకిన 
పెసరయుండను పంచిపెట్టవచ్చిన కోతివలె, పరిపూర్ణమైన వస్తువును ప్రక్కలు కొణికి 
తినుట యిప్పటి నాగరకత దుష్పలములలో నొకటి. ఇట్లే చేయుచుండినచో పూర్తిగా అసలే 
“నశించువజకు ముగింపుండదు, వేమన యాంధ్రుండని యెజీంగి తగిన మర్యాదను 


చూపగల్లితి మేని మన యభిమానమునకుం జాలును. అట్టుగాక మాదత్త మండలముల 
వాడని, మా యనంతపురము జిల్లావాండని, మా కళ్యాణదుర్గము తాలూకా వాండని, మా 
రాళ్ళపల్లివాండని, అందును మా యింటనే పట్టిన వాడని, ఉల్లిగడ్డ పొరల 
వొలుచుచుంబోయిన, తుదకు నేనే వేమన్న యనుకొనవలసివచ్చి శూన్యము నేషించును! 
కావున వేమన దత్తమండలముల వాడని సామాన్యముగ నే నూహించుటకు 
అత;డట్టివాడుగా గాసవచ్చుటయే తప్ప వేటు కారణమేదియు లేదని 
విన్నవించుచున్నాను. 


అట్టు కానవచ్చుటకు కారణము లిదివటికే కొన్ని సూచించితిని. ఇదిగాక ! గండికోట 
నితడు పేర్కొన్నాడు (1247), నంది దుర్గమును జూచినాడు (392). కడపజిల్లా 
జమ్ములమడుగు తాలూకా ముడియమను గ్రామములో వేమన శిష్యుల పీఠము గలదంట 
“యోగాభ్యాసము వారి వృత్తి ; ఇట్టి వారీమండలమున నూటు కుటుంబముల వణకు 
గలరు” అని శ్రీ కావ్యతీర్థ జనమంచి శేషాద్రిశర్మ గారు నాకు వ్రాసిరి. ఇట్టి మఠము 
గండికోటలో నొకటి కలదంట ; పామూరను గ్రామము వద్ద కొండగుహలో వేమన కడసారి 
ప్రవేశించినట్లు కల వాడుకను మొదలే తెల్పితిని గదా ! వేమన దక్షిణదేశమంతయు 
ఇంచుమించుగా సంచరించినాండని తలంపవలసి యున్నది నిజమే ; అరవదేశమున గూడ 
నితడు మఠములు స్థాపించినాండని వదంతి. ఎంతవజకు నిజమో చెప్పలేను. తంజాపూరి 
రాచనగరులో వేమన్న చిత్రపటమున్నదంట. కాని దత్తమండలములలో వేమన కున్నంత 
ప్రచారము తక్కినచోట్ల నున్నట్లు కానరాదు. ఇప్పటికిని “వేమన్న' యను పేరు గలవారి 
దేశమందెందటో కలరు. 


మజీయు, వేమన వాడిన ఈ క్రింది పదములు చూడుండు : మంకు (364) తారాడు 
(190) సంబళము (139) సొడ్డు (468) కళవళము (939) కూయు (1116) చాడి 
(1504) దుడ్డు (వే.1143) తాళిక (2114) బిత్తలి (2552) ఇత్యాదులు కన్నడ సీమకు 
సమీపమగు తెలుంగు దేశమందే వాడుకలో గలవు. మణీయు ఆకు వక్క (220) బైసి 
(396) వలికి (673) ఒక్క పొద్దు (792) రుద్దు (1116) పీకు (1125) కుళ్ళుపోతు 
(1147) మొదలగు శబ్ద ములు నల్లమల కీవలివారికి తప్ప ఆవల వారి కర్థమగునా 
యునియే నా సందేహము. వీనికితోడు కుంక (1033) చెంబడి (880) ఊక (549) 
వంటివి, ఈ దేశమున వాడుకలేని పదములు అపురూపముగాం గలవు కాని, యివి 
వేమనవంటి దేశ దిమ్మరికి వచ్చుట వింతగాదు, 


ఇదిగాక వేమన బసివిరాండ్రను పలుమాజులు పేర్కొని యున్నాడు. బసవ శబ్దము 
వృషభశబ్దపు కన్నడము. శివదేవాలయములకు కుట్టిదూడను వదలిపెట్టుట, అది స్వేచ్చగా 
నెవరితోటలలో మెసినను నహించి యూరకుండుట, దానిని పూజిం చుట-కన్నడశైవల 
సంప్రదాయము. దానిని వారు బనవుండందురు. అట్లే యింటిలో నొక యాండుబిడ్డను 
వివాహము చేయక వదలుట కొందు వీరశైవులలో నిప్పటికిని గలదు. వారు వ్యభిచార 
వృత్తిచే జివింతురు. వారికిని “బసివి యను పేరు సమాన ధర్మముచే వచ్చినది. 
తాతాచార్యులవారి వైష్ణవము రాకమునుపు ఈ దేశమందును ఆ పద్దతి యుండి 
యుండును. దానిని పూర్తిగా? ద్రోసివేయలేక కాంబోలు, వైష్ణవ గురువులు, శిష్యులలో 
బసివిరాండ్రకు భస్మరుద్రాక్షలకు బదులుగా తిరుమణి తులసి పూనలనిచ్చి, దాసర్లగుంపులో 
వారిని జేర్చినారు. క్రమముగా బసివిరాండ్రను తయారుచేయుటకుం గూడ గురువులవారి 
యాజ్ఞ కావలసివచ్చినది. ఇట్లు గురువుగారి యనుమతిచే దాసీత్వమును వహించిన వైష్ణవ 
బసివిరాండ్రు ఈదేశపు “నామధారులిలో నెందజో కలరు. వీరొక విధముగా పల్లెటూరి 
వేశ్యలు. ఇక్కడ తప్ప ఇత రాంధ్రదేశములలో వీరి పేరు వినరాదు. కావున వేమన్న పేర్కొనిన 
బసివి రాండ్రు శైవులైనను, వైష్ణవులైనను వారి పరిచయ మతని కీదేశమందే కలిగి యుండు 


ననుకొనుచున్నాను. 


ఇంక నేయితర స్థలములందుగాని వేమన వసించినట్లు ఇంతకంటె ప్రబలము లైన 
సాధనములుండెనేని, “యవి నాకు తెలిసిన వెంటనే, " అవశ్యముగా ఆ యూరికి 
విచ్చేయుమని, వేమన్నను పల్లకీలో మోసి యక్కడికి సాగనంపుటకు నేను మొదటి 
బోయిలాగా నిలుతును. 


వెనుకనే చెప్పవలసిన వేజొక్క విషయమును మజిచితిని. ఇప్పడు విన్న వింతును. 
వేమన్న కాలజ్ఞానమును వ్రాసెనంట ! కాలజ్ఞానమనంగా భూతమును భవిష్యత్తుగాం జెప్పట ! 
జరిగిన దానిని జరుగంబోవనదిగా డెస్‌” తన కాలమును త్రానే వెనుక కిడ్పుకొనుట ! 
పురాణములలోని భవిష్యద్రాజ వర్ణ్లనమిట్టిదే. వ్యాసులే యీ పద్ధతికి ప్రథమాచార్యుడు 
గాంబోలు. అతడు ఇతర పురాణములలో వ్రాసిన చిల్లర భవిష్యత్తుకు తృప్తిపడక 
భవిష త్పురాణమని దానికే వేణుపురాణమును వ్రాసినాడు. అనంగా వ్రాయుచున్నాడు ! 
దానిలొ సృష్టి మొదటినుండి మొన్న ఇంగ్లీషువారు. రాజ్యమునకు వచ్చువజకు భవిష్యత్తు 
చెప్పి, చిరంజీవిని గదా, తక్కినది నిదానముగా వ్రాసీకొందమని కాంబోలు, ప్రకృతము 
విశ్రాంతి ననుభచించు చున్నా(డు. కర్ణాటక శైవులలో నిట్టి కాలజ్ఞానములు వ్రాయుట 
యెక్కువ. బనవెశ్వరుండు మొదలగు వారెల్ల తలకొకటి వ్రాసీనవారే. వేమనవంటీవాండైన 
సర్వజ్ఞుని పేర నొకటి గలదు. తెనుంగులో పోతలూరి వీరబ్రహ్మము మొదలగు వారి పేర 
నిట్టేవ్‌ గలవు. కావున ఆ గుంపునకే చేరిన వేమన్నగూడ నొకటి వ్రాసి యుండిన నుండును. 
వ్రాయకుండినను శిష్యులలో నెవండో వ్యాసమహర్షి గరుసేవ చేయుటకై యతని పేరుపెట్టి 
వ్రాసియుండును. కాని యాగ్రంథము నేజూడలేదు. అందులోనిదే కాంబోలు నీపద్యము. 


“క. నందన సంవత్సరమున 
బొందుగ కార్తీక శుద్ధ పన్నమనాయీ, 
వింధ్యాద్రి సేతుబంధన సందున 
నొకవీరుండేలు చాటరవేమా.” ( 2151) 


ఇది వేమన్న తన్నుంగూర్చి చెప్పకొని యుండుననియు, కావున ఆతండా తేదీలో పుట్టి 
యుండవచ్చుననియు, “ఎలు” సనంగా మత ప్రచారముచే నేలినవాండనియు, నొక యూహ 
(వం, సు, వేమన, పు. 43). ఇట్టిదే మజీయొక పద్యమును గలదు : 


“ఆ. ఒకట రెంటమూంట యోగీంద్రులను 
గూడి పర్వతంబు మొదలు గిరుల 
క్రమ మెజింగి యల్ల మనపట్టణము లెల్ల 
వీరు. డొక్కం డేలు వినర వేమ.” (777) 


తక్కిన పద్యమంతయు నర్థము చేసికొనంగలవారు. ఇక్కడం గూడ ఏలు” శబ్దమునకు 
పైయర్థమునే చెప్పి, యిదిగూడ “వమన్న తన్ను(గూర్చియే చెప్పకొన్నాం డనుకొనవచ్చును. 
ఇట్టి * పద్యములు వేమన్న భవిషత్కాల జ్ఞానమునకు(గాని, మన భూతకాల 
జ్ఞానమునకుగాని, పనికిరావు. కావున వీనిని గూర్చి చర్చించి ఫలము లేదు 


[1] చూ, వం, ను. వేమన, వు. 65. 
[2] ఆంధ్రుల చరిత్రము, భౌ, ౩ పు 190 


[7]ఈ ప్రయాణమందు మన్నిత్రులు శ్రీ అనంతపురపు వార్తకవి రామచంద్రరాపు, 
బి.ఏ. బి.ఎల్‌. గారును, కదిరి "వసంతాచార్యులుగారు, రెడ్డిపల్లి వెంకటశ్రేష్టిగారును 
నాకు చేసిన సాహాయ్యము ఎన్నడు మజవరానిది. 
[8] ఈతని పద్యము సుమారు ముప్పదివజకు. మచ్చుకు శ్రీ కదిరి 
వసంతాచార్యులు గారు నాకు వ్రాయించి పంపి నా కృతజ్ఞతకు పాత్రులైరి. 
[9] See Mad. Christ. Coll. Mag., March 1898, p. 524. 
[10] చూ, వం, సు, వేమన, ప, 170. 
[11] ఈ ప్రతిలో 'రాజకులులు పాతినధనమూ అని పాఠము గలదు. కాని, ధ్రాంతి, 
వ్రాత ప్రతులలోను, ప్రాతప్రతులలోను 'దాచని ధనము” 'బాచన్న ధనము” అనియే 
కలదు. “బాచున్న యను పాఠమును గలదు. అదియు పొరబాటే. ముందు 
చూడుము. 
[12] ఉదాహరింపందగిన వానినెల్ల నేనిందు కొత్తగా రచించితిని గాని యితరుల 
పద్యము లిందేమియు జేర్చలేదు. కస్తూరిని బట్టింపంగల మృగము పువుల వాసన 
మనసున నైనం దలంచునా ? అని తా. 
[13] వం. సు. వెమన. పు. 124. 
[14] చూ, ఆంధ్రపత్రిక, రక్తాక్షి క్రోధన, అక్షయ సంవత్సరపుల సంచికలు. 
[15] పై ప్రతులలో నీ పచ్యమునకు మొదలీ క్రింది పద్యములు గలవు : 
ks సర్వజ్ఞ సింగన్న నంతరించిన ధనము పరగ భూమి పాలు పరుల పాలు 

సరగ పేదవేమన్న సంతరించిన ధనము సురభూసురుల పాలు చూడువేమ” 


“పరగ రాయనిమంత్రిబాచన్న ధన మొల్ల భటకవియాచక పరుల పాలు 
సరగ శ్రీనాథుండు సంతరించిన ధనము 'వారజారస్త్రీలపాలు వేమ? 


16] చూ, శతక కవుల చరిత్రము. వు, 79, 

17] చూ, వం, ను, వేమన, ప. 39 నుండి పు, 41 వజికు 
18] చూ, ఆంధ్ర పత్రిక, రక్తాక్షి సంచిక. 

19] చూ, వం. సు. వేమన, వు.201. 


[20] ఈ పాఠమే వ్రాతప్రతులందెల్లం గలదు. మహమ్మదు అల్లా కాండవి యెటింగిన 
యాధునికులు “అల్లా మహాత్ముండు” అని తిద్ధిని, కాని సామాన్య మహమ్మదీ యుల 
పాలికి మహమ్మదే ఆల్లా, వేమనకింతకన్న నెక్కువ *ఇస్థాము? మతజ్ఞానము * 
గలుగ నవకాశములేదు. 


[21] ఆంధ్ర, సం. సంచిక, క్రోధన, 
[22] ఆంధ్ర, అక్షయ, సంచికి. 
[23] See Brown’s Vemana, Preface Ill. 


నావా నానా Py 


వేమన సంసార స్థితిగతులు 


ఇదివరకును వేమనవంశము, కాలము, దేశము-వీనినిగూర్చి కొంత వజకును ఎక్కువ 
ఫలములేని చర్చ జరిగినది. ఇక నతని సంసార స్థితిగతులను గూర్చి యేమైన 
నెజుగగలమా యని చూతము, 


ఈ విషయమును గూర్చి చర్చింపం దలంచిన వెంటనే వేమన యింకేదో నన్ని వేశమున 
చెప్పిన యీ క్రింది పద్యము జ్ఞప్తికి వచ్చుచున్నది 


“ఆ, నతులు నుతులు మాయ, సంసారములు మాయ, 
ధనము మనము మాయ, తలప మాయ. 
తెలియనీదు మాయ, దీనిల్లు పాడాయ, విశ్వ.”[1] (3834) 


మనపాలికిప్పడు వేమన సతీనుతులు, సంసారము, సంపాదించిన ధనము, ఘనత, 
చదివిన చదువు-ఇవన్నియు నిర్ణయించు సాధనములు లేక “మాయి గానే 
కానవచ్చుచున్నవి. ఇట్టిచో లేనివి కల్పించుటకుంగాని లేవనుకొని యూరకుండు టకుం గాని 
యిష్టము లేనప్పడు, ఉన్న యాధారములనుబట్టి యూహించుటయు కొంత తృప్తిని 
గలిగించును. ఆ యాధారములు వేమన పేరిటి - పద్యములలో నతనివేయని నమ్మట 
కనుకూలమైనవి. వానిలో ఆకస్మికముగా చేరిన కొన్ని యంశములనుబట్టి పై విషయములను 
మనము కొంత నిర్ణయింపవచ్చును. 


కాని, కవుల గ్రంథములందలి వ్రాతలనుబట్టి వారి చరిత్రమును నిర్ణయింప సాధ్యమా 
? అట్లెనచో ఆంధ్ర వాజ్మయమందలి కవులేందరికో ఇష్టదేవత స్వవ్నమున వచ్చి 
గ్రంథకరీణమును యాచించె ననవలసి యుండును; ఎందజీకోో యేమియు 
వ్రాయకమునుపే, గ్రంథభర్తలు జాంబూన దాంబరాగ్రహారాదులు సంచకారమిచ్చి నా 
రనవలసి యుండును; ప్రతి ప్రభంద కవియును మూతులుంగలుంగలవంగ ములు 
మొదలగు తల తోకలేని మహీరుహమాలికలతో తిద్ధి తీర్చిన యూరామ మందు, మల్లెమొల్ల 
జాజి సంపెంగల పొదల నడుమ, గొజ్జంగి “ నీటికాలువలు పూందేనియ సోనలు 
నావరించియున్న చంద్రకాంతశిలావేదికలపై, “పుప్పొడుల మెత్తలపై( బరుండియే కవితా 
కాలక్షేపమును జేయుచునో, లేక మధ్యాహ్నపు వంటకు మార్గము నెజుంగని యిల్లాలితో 
కలహించుటచే విరహమున కోర్వంజాలక చంద్ర మలయమారుతాదులను దూషించుచునో, 
ప్రాద్దుగడపచుండెననవలసి యుండును ! ఇట్లు ఇల్లాలిముక్కరకొకముత్యము 
గతిలేకున్నను, ఇంటిముంగలి వీధులకెల్ల ముత్యాల ముగ్గులు పెట్టువారు మనకవులు. పారి 
వ్రాతలనుబట్టి వారి సంసారస్థితిగతులను నిర్ణయించుట ప్రమాదము గదా ! యని 
యాక్షేపింప వచ్చును. 


నిజమే, కాని వేమన యాతీలు కవిగాండు, పొట్టపోసికొనుటకు, పరుల పొగడింతలకు 
వేకారికాని, పరుల ఖండనలకు వెజచికాని యితడు పద్యములు వ్రాయలేదు. స్వానుభవ 
మితనికవిత్వమందలి జీవగుణమని మొదలే విన్నవించితిని. ఇతరాశలకు లోపడి 
పద్యములు వ్రాయువారిని 


“ఆ. తోట కూరక్రైనం దొగ్గలికైనను 
తమి(దకుడుముకైన తవటికైన 
కావ్యములను జెప్పుగండ్యాలు ఘనమైరి విశ్వ.” (1986) 


యని తిరస్కరించి మొగము ద్రిప్పకొన్నవాండు. కావున ఇట్టివాని వ్రాతలను బట్టి 


యతని పూర్వోత్తరముల నూహించునప్పడు మనము మన భావనాశక్తికి స్వేచ్చాచార 
మిచ్చుటకు వీలులేదు. 


వేమన కాంపువాండు; కాపులలోను రెడ్డి, అనంగానే “వడ్లలో నెన్ని భేద ములో 
రెడ్డలోనన్ని కలవుగావున ఇతడే రెడ్డి?” యని చెక్కితీర్చిన చరిత్రకారుడు లేచి ప్రన్నించును. 
కాని యాచర్చ నతనికే వదలిపెట్టెదను. ఎందుకనగా, అంత కన్న నెక్కువ విభాగము 
వేమనకే అవశ్యకముగం దోపలేదు, మరియు తాను ” రెడ్డి యని యొక్కడనో యొకటి 
రెండు చోటుల దప్ప తక్కిన స్థలములందెల్ల తాను వట్టి “కాపు” నని చెప్పటయందే 
యతని కభిమానమెక్కువ. 


“ఆ. కలి యుగమున నున్న కాపు కులానకు 
వేమన తనకీర్తి విక్రయించె.” (995) 


అని మాత్ర మతండు చెప్పకొని సంతోషించెను! తక్కిన యన్ని కులములకంటె నీ 
కాంపు కులముపై నితని కభిమానమును దయయును నెక్కువ గాగలదు- 


“ఆ. కాపకులజులెంత కర్ములైనను గాని 
పాపరాశి కొంత పరిసి పోవు 
వివర మెజుంగనట్టి వెణ్టిజివులుగాన, విశ్వ.” (ఓ.లై, 13-5-31) 


మనదేశమునందు మొదటినుండియు ధనధాన్య నంపదగలిగి, శార్యౌదార్య ములకు 
పేరైనజాతులలో ఈ కా(పురెడ్డు ముఖ్యమైనవారు. మొదలు స్వతంత్ర ముగ రాజ్యముచేసి, 
తరువాత విజయనగరపు రాజులు మొదలగువారి చేతిక్రింద పాళయగారులుగాను 
అధికారులుగాను ఉండి, ప్రధాన రాజ్యములు నశించిన పిమ్మట వీరెక్కడి వారక్కడ 
స్వతంత్రులై వర్తించినవారు. సహజమైన స్వాతంత్ర్యాభి మానము, కాయశక్తి పరంపరగా 
వచ్చిన రాచరికపుఠివి, స్నేహసాహసములు "గలవా రగుటచేత, వీరెందున్నను జనులు 
వీరియెడ భయభక్తులు గలిగి వర్తించుట సహజము. దీనికితోడు స్వదేశాభిమానము, 
స్వదేశీయాభిమానము మొదలగు ఉదా రాశయములను బెంపొందించు చదువునంధ్య 
లెక్కువగా నేర్పియుండిరేని భరత ఖండమునకు విరిచే నెంత _యౌన్నత్యము 
లభించుచుండెడిదో యూహింప నసాధ్యము, ఆట్టుగాక సైనికధర్మ మొక్కువగలిగి సేనానీ 
ప్రతిభాసంస్కారములు చాలని వారగుటచేత సామ్రాజ్యమును స్థాపించు ప్రాచీనశక్తిని 
గోలుపోయినను, తామన్నచోటనే చిన్నపల్లె రాజ్యమును స్థాపించి తక్కినవారికి 
సామాన్యముగ లొంగక వర్తించుట వీరి స్వభావమైనది. మంచి చెడ్డలకు రెంటికిని లక్ష్యము 
లేక ద్రవ్యము వెచ్చపెట్టుట, అడిగినది లేదనక యిచ్చుట, చేత లేనప్పడు న్యాయా న్యాయ 
మార్గములు రెంటిచేతను ద్రవ్యము ” సంపాదించుట, భట్రాజులో బ్రాహ్మలో 
ప్రాతపద్యములు పేరులు మార్చి చెప్పినను ఆ పొగడ్తలకు నంతోషించి బహుమానములు 
చేయుట, ప్రణయమున్నచోట ప్రాణముల నిచ్చుట, కోపము వచ్చినప్పడు కుత్తుక కోతలతోనే 
కసిదీర్చుకొనుట-ఇవన్నియు నిప్పటికిని వారి రాజసగుణములు, పూంత మెజుంగులు, వీపు 
వెనుకటి మూటలు, మొగమోటపు మౌనములును ప్రాయికముగ వీరెజుంగరు. వీరిలో 
ప్రబలులైనవారు నేంటికిని “ప్రభురెడ్డు అని వ్యవహరింపం బడుచున్నారు. 


వేమన యిట్టి పల్లెటూరి ప్రభురెడ్డ గుంపునకుేరి, అన్నవస్త్రములకు గొదవ లేక, 
అప్పునప్పుల పాలుగాక, భూమి కాణ్‌ గలిగి, ఆవులు గొట్టిలు సమృద్ధిగాగల మంచి 
నెమ్మదియైన సంసారమందు జన్మించినవాండని యూహింపవలసీ యున్నది. 


“ఆ. నేయిలేని తిండి నీయాస కనువది 
కూరలేని తిండి కుక్కతిండి” (2307) 


“పప్పలేనికూడు పరుల కనహ్యము”(2407) 
ఆని చెప్పగల వాండుం బీదసంసారి గానేరండు. మజీయు - 


“పెట్టి పోయలేని వట్టిదేబెలు భూమిం 
బుట్టరేమి వారు గిట్టిరేమి” (2597) 


“నద్దిమిగులనింట సంసారమేలరా ” (650) 
“ఆప్పలేని వాడె యధిక బలుడు” (2407) 


అను మంచి సంసార ధర్మముల నితడు బాగుగా నెటిగినవా(డు. తల్లిదండ్రులు 
చదువుకొన్న పండితులు గాక పోయినను, చదువుకొన్న పండితులు, పౌరాణికులు, కవులు 
మొదలగువారి కాశ్రయమిచ్చు స్వభావము గలవారు గావున, వేమన చిన్న నాటినుంచి 
తమ యింటికి వచ్చి పోవుచుండు చదువరుల, కవుల సహవాసమున సంస్కారమును 
బొందినవాండు. మణీయు నా కాలమున కొంచెమన్నవస్తములకుం గల కాపవారందటును 
వ్రాత చదువుల నేర్చియుండిరనుటలో సందేహములేదు. కాని, రామరాజభూషణాదులవలె 
అవి కేవల పాండిత్య నంపాదనకై యుపయో గించిన వారరుదు. సిద్ధములైన మతనీతి 
తత్తములను దెలిసికొనుటకు వలసినంత దేశభాషా పరిశ్రమము సామాన్యజనుల 
కావశ్యకముగాం దల(పయణబుడుచుండెను. అట్టితత్వములను వ్యాప్తిచేయుట కేర్పడినవే 
పురాణములు. మొన్న మొన్నటి వజకును పల్లెటూళ్ళలో ప్రతినిత్యమును కొంత ప్రొద్దెనను 
పురాణములు చదివియో చదివించియో కాలక్షేపము చేయనిరెడ్డి యుండలేదు. కావున 
వేమన సామాన్యముగ వ్రాత చదువులు చక్కగా వచ్చువజణకును కొన్నాళ్ళు బడిపంతుల 
బెత్తపు దెబ్బలు తిని, తరువాత భారతము, రామాయణము, బసవపురాణము, 
శివపురాణము మొదలగు గ్రంథములను పలుమాజు తండ్రిగారికి చదివి వినిపించి 
యుండును. పురాణములందలి కథలలో సామాన్యముగ నందు నెజుంగని కథల 
నితండెజింగినట్టు అనేక పద్యములు తెల్పును. పాదరసమువంటి  ప్రతిభాశక్తి 
కలవాండగుటచే, తిక్కన మొదలగు వారి గ్రంథములు ఊరక యెవరికొజకో పారా యణము 
చేయక వాని యర్ధమును గ్రహించువజకు వదలకుండెనని తోచు చున్నది 


“అ. కబ్బ మొకటి పూని గడగడ చదివిన 
లోనియర మెట్టు తానెజుంగు, 
ధి ౧ 
ఎజుకమాలు చదువ లేటికో తెల్పరా విశ్వ.” (929) 


అని యితడు తరువాత నెవనికో యుపదేశించెను. ఇంతేకాక తానుగూడ, ఆ 
గ్రంథకర్తలవలెను, తమ “ఆన్థానము'నకు, వచ్చిపోవుచుండు కవులవలెను, కవిత్వము 
చేయవలెనని సంకల్పించుకొని యుండును. మన యదృష్టముచే వేమన్న చదువు 
పురాణములు దాంటి కావ్యశాస్త్రములకు పోయినదిగాదు గావున, చిక్కులేని, ధారాళమైన 
భావముమీటీన భాష కాని భాషనుమీరిన భాపముగాని లేని నిష్కల్మష మైన పురాణ 
కవితాశయ్యయే యతనికి లభించినది. కాని తానేమి వ్రాయవల యునో యింకను 
ఏర్పడలేదు. నాలుక తీ(టమాత్ర మపరిమితముగాం గలదు. అది యూరకుండనీక 
యుద్రేకించుచున్నది. కాని ఛందోవ్యాకరణాదు లేవియు నేర్వ లేదు. మజీయు పద్యములు 
వ్రాయుటకు నివి యావశ్యకములను భావమే అతని ఎప్పటికిని-దోచియుండదేమో! కావున 


పల్లెటూరివారు ఇతనివంటి నవయవ్వనులు, మనసుకు వచ్చిన విషయముపై తమయూహ 
కందిన నడకలో, ఇప్పటికిని కపిలెపదములల్లు నట్లు, ఇతండును, అంతకన్న మేలైన విదా 
సంస్కారము గలదు గావున విషయ నిర్బంధములేక, తెలుంగు పద్యముల నెల్ల చిన్నదియు 
కొంతవరకు పాటలవలె స్పష్టమైన లయగతి గలదియునగు “ఆట వెలంది "లో రచనచేయ 
మొదలిడినాండు. ఇతని చిన్నతనపు పద్యములేవియో మన మెబుగము గాని, యింత 
ధారాళమైన రచన ప్రకృతి దత్తమైన వరప్రసాదమే కావునను, అది యాకస్మికముగా 
నొకనాండు పొంగిపొరలివచ్చు నీటిబుగ్గ వంటిది కాదు గావునను, చిన్ననాంట నుండియే 
యితనికా వాడుక కలదని మన మూహింప వలసియున్నది. 


దీనికి తోడు ఇతనికి కొంత సంగీత విద్యయందును అభిరుచి లభించినది. కవలకు 
పండితుల కెట్టో అట్లే గాయకులకును ఆ కాలవురెడ్డు ఆశ్రయభూతులు. కావున 
తమయూరిలో జరిగిన పాటకచ్చేరీలలో నెల్ల ఆగ్రాసనము వహించిన పెద్ద రెడ్డిగారి ప్రక్కలో 
చిన్న వేమారెడ్డియు కూర్చుండి దక ధ్యాసముతో వినుచుండె ననుట నిస్పందేహము. 


“క. గంగాధరుండే దైవము, సంగీతమె చెవులకింపు...” (1233) 
అందును 
“క, విద్యలలోపల నీతియు, వాద్యంబులలోన వీణ...” (3507) 


అని నిర్ణయించు కొన్నాడు. సూక్ష్మములైన విషయములు గ్రహింపవలయు నను 
తీవ్రభావము గలవానికి తప్ప తక్కినవానికి” వీణ” యం దభిరుచి కలుగుట యసాధ్యము, 
సంగితమందును ఒక్కొక్కరి కొక్కొక్క రాగము రుచించును. కవిచౌడప్ప రాగంబులలో 
గాంభీర్యముగల రాగము కాంభోజి యనెను. భట్టు మూర్తియు *కాంభోజిరాగ 
విపంచికారవసుధాపూరంబు” అని దానియంచే పక్ష పాతము చూపెను. మనకవులలో 
నింకెవండో “సావేరి ని అంగీకరించినట్లు జ్ఞప్తి, వేమన్నకు “తోడి పై అభిమానము. 
దానియోగ్యతను గ్రహించుట కందజికి శక్తిలేదంట ; 'దున్నపోతునకును తోడిరాగంబేల” 
(2040) అనుచున్నాండు. ఏమోచాలదను అతృప్తి, జుగున్స తనయశక్తిచే. గలిగిన 
దైన్యము, దానికితోడు కార్యసాధనమునందలి పట్టుదల, స్వాతంత్ర్యర క్తి- -ఇత్యాదిభావములు 
చూపుటకు తోడిరాగమువంటిది లేదు, వేమన కీ రాగమందుంగలిగిన యభిమానము ఆతని 
మనోధర్మములను స్పష్టముగా నూచించుచున్నది. కాని యింతకంటె నా విద్య యందును 
ఇతని కెక్కువ ప్ర ప్రవేశము గలుగలేదు. 


వేమన్నకు శివభక్తి యీ చిన్నతనమందే యలవడి యుండవలెను. తల్లి దండ్రులు 
తాతాచార్యులముద్రకు(' దప్పిన పూర్వికశైవలై, కేవల వీరశైవమును బోధించు జంగముల 
యుపదేశములకు పాత్రులైయుండియుందురు. కాని ఆప్పటికి _వీరశైవప్రాబల్యము 
తక్కువయై యుండుటచే, 'శీవకేశవులకు భేదములేదని చెప్పినను సహజముగా శివభక్తి 
నెక్కువగాం జూప ఆద్వైత బ్రాహ్మణపండితుల నహవానములో మెలంగినవా రనుకొనెదను. 
కావుననే వేమన్నకు చిన్ననాం యిట్టి కేశవద్వేష మెక్కువలేని శివభక్తి కుదిరినది. 
లింగధారిగం గూడ నుండవచ్చును. “అప్పటి వీరశైవులు బ్రాహ్మణులు ఏర్పజీచిన 
దేవాలయములందలి పూజ పునస్కారములు, ఉత్సవములు, గ్రామసామాన్యములగు 
పోతులరాజుల పూజలుఇవన్నియు చిన్నతనమందే చూచి, తండ్రిగారితోడ వానిని 
నిర్వపాంచుటయందును పూజారు లిచ్చు మర్యాదలందును పాల్గొనినాండు. ఈ పొంగలి 
పుళిహూరల పూజ లందును, బాజాబజంత్రిల మెరవణుల కోలాహలములందును, జంగాల 
పాదతీర్థము లందును, బ్రాహ్మణుల సమారాధనలందును, పూజారుల తలత్రిప్పల 


యావేశము లందును, ఎనుబోతు గొజ్టిల బలిదానములందును--నిజముగనే మేని 
సత్యమును సత్సలమును గలదా యను శంక యెప్పటికే యొక్కడనో యొకమూలలో నతని 
కంకురించియుండును. కాని వయనుచిన్నది ; అనుభవములేదు; ధైర్యము చాలదు ; మీదు 
మిక్కిలి ప్రక్కలో తన్నుదండించు తలిదండ్రులున్నారు ; బెత్తపు బడిపంతు లున్నాండు. 
కావున పై విషయముగా నే నందేహములు గలిగినను, ఛీ వెధవా ! నోరుమూసుకో” అని 
యదరంగొట్టువారేకాని, తీర్చంగలవారు లేరైరి. కావున నవి యల్లే యడంగణజొచ్చినవి. 
మజియు నితడు తల్లి తండ్రి మొదలగు పెద్దలయెడ భక్తి దయ మెండుగాం గలవాండని 
కానవచ్చుచున్నది 


“ఆ. తల్లికందురుకొంట తండ్రికెదురుకొంట 
అన్నకెదురుకొంట యరయ మూండు 
పాతకములటంచు వర్తింపుమెంయికతో...” (1842) 


“ఆ. తల్లితండ్రిమీ(ద దయలేని పుత్రుండు 
పుట్టెనేమి వాండు గిట్టెనేమి?.” (1853) 


కాని, యితనిది అట్లు పుట్టిన సందేహములను చాలనాళ్లు అడంగించుకొని 
యుండంగల హృదయముగాదు. తన చుట్టుప్రక్కల నుండువారి నడవడులలో 
తప్పలుపట్టుట, పట్టినవానిని నిర్ధాక్షిణ్యముగా వారి మొగములమందటనే చెప్ప 
వలయునను ధైర్యము, ఆ దైర్యము నుద్రేకింపంజేయు వాగ్మిత్వము-ఇవి యితని స్వభావసిద్ధ 
గుణములు. కావుననే, తానేమో ఘనకార్యమును జేయంగలవాండని, చేయవలయునని, 
సామాన్యజనులకన్న తనయందు విశేషముండెనని, యితడు నమ్మెను. మనుజుండై 
పట్టినందుకుం “పుట్టలోని చెదల” వలె నిరర్థకముగా ఒకపని చేయక, పట్టి గిట్టరా 
దనుకొన్నాడు-- 


“ఆ. పుట్టలోన తేనె పట్టిన రీతిని 
గట్టుమీద మరియు పట్టునట్లు 
కట్టెలోన నగ్ని పట్టిన విధమున 
పుట్టి మెట్టవలెను భువిని వేమ” (2539) 


అని దృఢ సంకల్పము చిన్ననాటనే యితని కుండియుండవలెను. ఇట్టి సంకల్పము 
లనేకులకు గలవు. ముప్రాద్దును మంచముమీందనే పరుండి, “ముల్లోకముల 
యాధిపత్యమును సంపాదించు “సంకల్పములు చేయువారము మన మందజమును. 
దానికి గావలసిన శక్తియుక్తులట్టుండ(గా ముఖ్యమైన పట్టుదలయే యన అనేకుల కుండదు. 
వేమన్నకు మనస్ప్సునం గలిగిన సంకల్పమును నిర్వహంచు దార్థ్యము మొదటినుండి 
కలదనవచ్చును-- 


“ఆ, పట్టి విడువరాదు పదిలక్షలకునైన” (2352) 


“ఆ. ఊంపందోయి కొంత యూంగించి విడిచిన 
నూంగుంగాని గమ్య మొందలేండు 
పట్టు పూన్కికొలంది పనిచేయు లక్ష్యంబు, విశ్వ” (559) 


“ఆ. పట్టుపట్టరాదు పట్టి విడువంగరాదు 
పట్టెనేని బీగియం బట్టవలయు 
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పట్టువిడుటకన్న పడీచచ్చుటయె మేలు, విశ్వ” (2758) 


ల 


అచ్చపు రెడ్ల రాజనము ! ఇది గలవానికి దేవుండే లొంగి యతడు పట్టినపని. 
నిర్వహించి యిచ్చి తంటా తప్పించుకొనును. ఇట్లు దృఢసంకల్పముచేయు స్వభావము 
గలిగినను, ఏది పట్టవలెనో ఏది విడువవలే నిర్ణయించుకొను. వివేకము 
అనుభవముచేతనో, అనుమానముచేతనో సంపాదించుకొన(ల్లుటకు ముందు వేరొక 
ప్రబలమైనమార్చు వేమనజివితమందు గలిగినది. 


అదే దనంగా, యౌవనము. చిన్నయసూరి చెప్పిన “కలిమి, దొరతనము, అరయమి” 
యను తక్కిన మూడును కొంతకు. గంత కలవని మనమెరిగి యున్నాము. ఇట్లు 
సర్వసాధన సంపూర్ణమైన యావ్వనము స్వచ్చందముగా  ప్రవర్తించుటకు వలసిన 
సమయనందర్భములకును ఆ కాలమందు కొదవలదు. 


పదునెనిమిదవ శతకమునాంటి హిందువులకు రాజ్యకార్యనిర్వాహములు, శాస్త్రతత్త్వ 
విచారములు మొదలగు తీవ్రవిషయములందు ప్రతిభాబలము ప్రవహించుట నిలిచినది. 
“ఎవరికివారే యమునాతీరే” యన్నట్లు స్వతంత్రులగుట కందణును తమశక్తికొలందిం 
బ్రయత్నించిరి. సామ్రాజ్యస్థాపనకు శ్రద్ధతో బ్రయత్నించినవారు. లేరైరి. ఉన్నవారికి 
శక్తిలేదయ్యెను. రాజులు “నవాబు అనెడు వారికీని తమ సెలవలకు ద్రవ్యము 
నార్జించుటయే ప్రధానోద్దేశముగా నుండెను. ప్రజలగతి యెట్టెనను పన్నులు వసూలైన 
జాలును. కాబట్టి బలవంతుండు. ప్రబలుండై ప్రభుత్వము చెలాయించెను. ప్రజలు “సర్మారు 
వారికో, లేక “రెడ్డిగారికో యీయవలసిన దిచ్చిరేని తరువాత తక్కిన విషయములందు 
వారిని దండించుదాత గాని, మర్ధించు మామగాని లేకుండెను. ఇక చదువుసంధ్యలు నేర్చి 
సాంఘిక వర్తనముల నియమించు బ్రాహ్మణులు మొదలగు సంఘాధిపతులకు మతము, 
శాస్తము, ధర్మము--ఇవన్నియు సిద్ధములైన వస్తువులు. తమ ప్రాచీనుల పుస్తకములలో 
నన్న్‌యుం గలవు. వానిని నేర్చుకోనుట, శక్తియున్న నవియే సత్యములని స్థాపించుట, 
యింతకన్న వేణుచేయవలసిన పనిలేదు. అవి యుక్తములా కాదా యని సందేహించుటయే 
మహాపాతకము! వానిని తప్పక యాచరించిన ముక్తి సిద్ధము! సామాన్యజనులందిట్టి 
మనోభావమునకు పరిణామ మేది? సహజముగా నాచరించుటగాక ఆచరించినట్లు 
చూపుకొనుట. ప్రాణాయామము చేయుటకు ముక్కు మూసికొనవలెను. రెండువేళ్ళతో 
ముక్కుపట్టుకొన్నం జాలును. దానిని మూసినావా తెజీనావా యని, ఊపిరి నిలిచినదా 
యాడుచున్నదా యని, సంధ్య వార్పడు వారి ముక్కు అన్నియు పరీక్షించు మూర్ధుడెవ్వ(డు? 
స్నానముచేయవలెనని దౌతవస్తమునే కట్టవలెనని శాస్త మున్నది. దానికి ఒక చేంబెండునీళ్లు 
మీందం బోసికొన్నను, ఒకమాటి నీటిలో నద్ది పిండీ ఆరవేసీన వస్తమును గట్టుకొన్నను 
జాలును. ఆంతేకాని దేహమునందును, వస్తమందును పంచమైలలున్నను ఫరవా లేదు. 
ఇట్లు ఆశక్తిచేత, ఆజ్ఞానముచేత శాస్తములన్నియు “శాస్తమునకై పోయినవి. వేషము 
ప్రధానమైనది. కావున మనుష్యసంఘమేందు ప్రధానములైనే రాజ్యము, మతము, ధర్మము 
అను మూంటినిగూర్చి యెవరును ఎక్కువగా చింతించి, ఊహించి, చర్చించి 
నిర్ణయింపవలసినపనిలేదయ్యెను. ఇక నీతి మనచేతిది. మనలను దండించువా(డు 
కల్గ్టువజకును మనము చేసినదే నీతి, కాబట్టి ప్రజలు ప్రాయికముగ స్వేచ్చావర్తనులైరి. 
విషయవాంఛలు అడ్డులేక ప్రబలెను. రామునీ యేకపత్నీవ్రతముకంటె కృష్ణుని యనాది 
బ్రహ్మచారిత్వము అనుకూలముగా దోచెను. బహుపల్నీ కత్వము భరింపరాని బరువు. 
కావున వేశ్యల వ్యాపారము ఎప్పటికన్న నెక్కువయయ్యేను' ఊరూరను కనీస మొక 
దేవాలయము, దేవన కొక దాసి చాలినను భక్తులకు చాలకపోయెను. ఇక ఇరుగుపొరుగిండ్ల 
సహవాసము మొదటినుండి అన్ని మతములవారును, దేశములవారును ఖండించినది. 
మటియు, ఆ యిండ్లలో వట్టి యాండువారు మాత్రమే కాక వారి భర్తలు మొదలగు మగవారు 
వుండుటయు, వారికిని తమవలెనే మానాభిమానములుండుటయు కొంచెము నిదా నించి 
యూలోచింపవలసిన విషయము. 


“ఆ. పరసతి గమనంబు ప్రత్యక్ష నరకంబు, 
అరయు నిందలకును నాలయంబు, 
పురుషుడు వినజంపు, భూపతి నొప్పించు, విశ్వ.” (2450) 


కావున వేశ్యాసంఘాభివృద్ధి కావలసివచ్చెను. వారికి మర్యాదలు, పెండ్ల 
పేరంటములలో సంభావనలు ప్రబలినవి. కాని వారిసంఖ్య యాకస్మికముగా పెరుగుట 
కష్టము. దేవదాసీలవలె సంఘదాసీలగు బసివిరాండ్రను బయలుదేర్చవలసి వచ్చెను. 
శైవులలోను, వైష్ణవులలోను సంఘయజమానులే దానికి నమ్మతించిరి. ఇది గాక నిత్యమును 
సంసారులుగానుండి సంతలలో మాత్రము వేశ్యావృత్తి నవలంబించు *సంతబస్వి'రాండ్రు 
కొందు కావలసివచ్చెను. చాలనందుకు దొమ్మరీండ్ర వేశ్యలు. కొంత క్షేమము గలిగెను. పరస్త్రీ 
సంగమమువలె వేశ్యాసహవాసమును పాపకర్శ్మములని ధర్మ్శశాస్తములున్నను, ఈ విషయమై 
చర్చలు జరిపి సిద్ధాంతముచేయు తందణ లేకుండ, మొదటీకన్నే రెండవది మేలనియు, ఆది 
పాపమే కాదనియు, ఐనను క్షమింపందగినదనియు, జనులందజును పరస్పర హృదయ 
సంవాదముచే నిర్ణ యించుకొనిరి. నియమపరాయణు లెవరైననున్న వారిలో ననేకులకు 
వీరియెడల ననహ్యముకన్న అసూయయే యొక్కువయై, పైకి ఖండించినను, లోలోన 
గ్రుక్కిళ్లు మింగుచుండిరి. క్రమముగా ఏకపల్నీవ్రతము పురుషలక్షణమే కాదనుకొనం జొచ్చిరి. 
వ్యభిచారము చిన్నవారియందే కాని పెద్దవారియం దంత దోషముగాదని చెప్పకొనిరి. 
పూర్వకాలపు వృద్దులలో ననేకుల కిప్పటికిని ఈ భావము లిట్లి యున్న వని మన 
మెజుంగుదుము. వేమన యిట్టి సన్నివేశములలో పెరిగినవాండు. తనకాలపు పెద్దలు (వీరిలో 
తండ్రిగూడం జేరియుండును) బాహాటముగ గదికాలోలురైయుండుటను చూచి నాడు ; 
దేవాలయముల యుత్సవములలో, పెండ్లిపేరంటములలో వేశ్యల నాట్య మును జూచినాండు 
; సంగీతమందాశ సహజముగాం గలవాండు కావున, వారి మధుర గానముచే పదనెక్కిన 
పచ్చిపదములను విని వాని యభినయమునుజూచి పరవశమై నాడు. ముద్దవయనస్సు, 
ఐశ్వర్యము, అధికారముగల తనపై అవకాశము దొరికినప్ప డెల్ల వారు ప్రయోగించు 
కటాక్షపు కటారుల పోట్లు పడినాండు. ఇట్టివారికి లోపడుట అన్యాయమని అధర్మమని తాను 
పురాణములలో చదివిన చదువులు జ్ఞప్తికి వచ్చినవి. మనోనిగ్రహముచేయం 
బ్రయత్నించెనుగాని, తనకు దానుదప్ప సహాయపడు వా రెవ్వరును లేకపోయినారు. 
చదువుకొన్నవారు పెద్దలు ఈ విషయమున తనకన్న దుర్చలులై యుండినారు. ఇక తా 
నెంతటివాడు ? 


“ఆ, ఆండుదానిం జూడ, నర్ధంబు జూడగ 
బ్రహ్మకైన నెత్తు రిమ్మ తెగులు...” (232) 


అను సృష్టిసిద్ధమైన దోషము దెలిసికొన్నాడు. ఈ బుద్ధులు పాపకృత్యములైనచో ఇవి 
లేకయే బ్రహ్మ సృష్టేచేసి యుండరాదా?” యను ప్రశ్నకు 'ప్రత్యుత్తరము దొరకదయ్యెను. 
తుదకు మనపాపముల కన్నిటికి ఆ బ్రహ్మయే కారణమని ఈ “బ్రహ్మ యాలిత్రాడు 
బండిరేవునం ద్రెంప !? ” అని యొక తిట్టుతిట్టి ప్రపంచ ప్రవాహములో బడిపోయినాండు ! 


వేమన్న యిట్లు వెశ్యాలోలుడయ్యెనన్న వెంటనే అభిమానులు కొందు నాపై 
నాగ్రహింతురు. కాని యతనిమీంది యభిమానమున నేను వారెవరికిని దీసి పోనని 
మాత్రము మనవి చేయవలసియున్నది. వేమననుగూర్చిన కథలలో నెల్ల నీ 
వేశ్యాసంబంధము కలదు. అతని యనుయాయులు, అతనినే దైవముగాం గొలుచు వారు, 
ఆందటును దాని నాక్షేపింపక యంగికరించినారు. కథలలోని విషయము లన్నియు 
అసత్యము లనుటకు నాకిష్టము లేదు. అత్యుక్తులను, ఇతర సాధనము లచే 
అసత్యములని స్పష్టముగా తేలినవానిని, వదలిపెట్టి తక్కినవాని నంగీకరించుట క్షేమము, 


న్యాయము. ఇక వేమనవంటి వేదాంతి వెశ్యచేజిక్కుట యసంభవమని తలంచయట 
యజ్ఞానము. ప్రాంతకాలపు సంఘస్వరూపమును గమనించిన యెవరికిం గాని, ఇట్టి 
విషయములలో తమదేశపు పుచ్చులన్నియు  గప్పిపెట్టి పాశ్చాత్యులు మనకు 
బోధించుచుండు తమలో లేని నితిపద్ధతులు మన తాతముత్తాతలకు లేవనియు, వా రే 
న్యాయాన్యాయములను  జేసినను తమంతచేసిరిగాని, యితరు లెవ్వరును వారికి 
మనకువలె వంకాయ పురాణములు” చెప్పలేదనియు న్పష్టమగును. కవికుల శిరోమణి 
సరస్వతి యవతారము, కాళిదాసు గణికాప్రియుండని మన ప్రాచీనులు తలంచుచు నది 
యసంభవమని భావింపలేదు. అధర్మమని "భావించి యుండవచ్చును. త్రివిధనాయికలలో 
రెండవది పరస్త్రీ, మూండవది వేశ్య! వారిద్దణికిని రసికలాక్షణికు లందయి స్వీయయగు 
మొదటియామెతోడ సమాన మర్యాదను “కావ్య ప్రపపంచమున నొసంగిరి, శ్రీనాథుని 
నైషధమును పంచకావ్యములలో పరిగణించిన "వారే యతడు స్తీలోలుడనియు 
నెబు(గుదురు. ఇవన్నియు న్యాయములని నేం జెప్పరాలేదు. అద్‌ వేయుమాట. 
మతిగొప్పవారందజును అన్ని విధముల గొప్పవారే యని భావించుట, వారియెడ దోషము 
అసంభవ మనుకొనుట, మన యవివేకమునే వెల్లడించుననియే నా మతము. 
దోషములుండిన నష్టమేమి ? అందువలన కష్టము లనుభవించినవారు వారు. మనము 
వారి గుణములచేత, మహత్త్వముచేత మేలు పొందవలసినవారము. వేమన పరనారీ స 
హోదరుండై, శుకమహర్షియపరావతారమై యుండి, యొక పద్యమును వ్రాయక యే 
మూలలోనో ముక్కుపట్టుకొని మురిగి యుండిన మనము నంతోషించుచుంటిమా 7 
మన్నించుచుంటిమా ? నన్నడిగిన వేమనవలె పద్యములు వ్రాయంగలవాండెవండైన నేడు 
లభించునేని యతనికిం గావలసియున్న మనమందయును చందాలెత్తి వేయిమంది | వేశ్యలను 
సంభావన నమర్పింపవచ్చును. 


మజీయొకటి చూడుండు : వేమన “జిహ్వచేత నరులు చిక్కి నొచ్చిరిగదా (1603) 
యని పరితాపపడి దానికి లోగుట తప్పని చెప్పచున్నాడు. అనంగా, పట్టిననాంటినుండి 
యేది దొరికిన నది తిని, దొరకకున్న నుపవాసముండియి కాలక్షేపముచేసిన నిత్యోపవాసి 
యతండని చెప్పవచ్చునా ? అట్టెన ” పప్పలేని కూడు పరుల కసహ్యము” ఇత్యాదులు 
వేమన్న చెప్పినవిగావా ? విషయలోలత్వమెల్ల నిట్టిదే. మణియు, వేమనవంటివాండు 
కొ న్నాల్లైనను విషయాధీనుండై యుండకపోవుటయే యసాధ్య మనుకొనుచున్నాను. ఇతని 
యుద్రెకము ఏ విషయమందు ప్రవర్తించినను చాల వేగము, వెండి గలది, తోచినపని 
చేయించుటయే దాని స్వభావము. దాని చేతనే వేమన యింతటివాండైనాండు. ఎక్కువ 
సందేహములు శంకలుగల మనుష్యులు గ్రంథములు వ్రాయుటకు పనికివత్తరేమో కాని 
కార్యములను సాధింపలేరు. మననుకు వచ్చినదానిని వెంటనే సాధింపం బ్రయత్నించువాండు 
పది పనులలో రెండైనను సత్కార్యములు చేయును. తక్కిన యెనిమిది యకార్యములు 
ప్రపంచప్రవాహములో మునింగిపోయి యా రెండే స్థిరముగా తేలును. అంతమాత్రముచేత 
నా యెనిమిదియు నతడు చేయలేదని కాని చేయంజాలండని కాని :ఎవాదించుట 
సాహనము. 


మణీయు, కవిత్వము సంగీతము మొదలగు కళలకు లో[గిన వారికి విషయ 
లోలత్వము తప్పనిదేమో! ఇది కొంత సాహస సిద్ధాంతమే యగును. కాని, హృదయమున 
జనించిన భావములను అడ్డంగించుకోలేక బైటంబెట్టుట కళాధీనుల స్వభావము. కొంద 
శీతరులకు వెజించి కొన్ని భావములను బైలుపజుపక యడంచు కొన్నను, ఆ భయము 
లేదని తెలిసిన వెంటనే స్వతంత్రముగ వానిని వెల్లడింతురు. కవులలో పచ్చి బూతులు 
వ్రాయువారు, గాయకులలో వానిని పాడువారు, చిత్రకారు లలో దిగంబరాది రూపములను 
చిత్రించువారు, చెక్కువారు, అట్టివానికి సంతసించి మెచ్చుకొనువారును అన్ని 
దేశములందును, అన్ని కాలములందును నీతి విలువ నెజింగిన చదువరులే కలరు. ఈ 


స్వభావమే వారి వ్యవహారములందును వర్తించును. తోచినది చెప్పకపోవుట యెంతకష్టమో 
తలంచినది చేయకపోయుటయు నంతే కష్టము. ఇందు న్యాయాన్యాయముల, 
ధర్మాధర్మముల విచారణకెక్కువ చోటులేదు. “సహజమైన రసార్ద హృదయమును 
నియమజ్యోతిచే గట్టిచేసికొన్న వా రనేకులు గలరుగాని 'వారట్లు గట్టీపడుటకు మొదలు 
కేవల రసపరవశులై “హృదయదాసులైయే వర్షించి యుందురు. ఇందు కపవాదములు కలవు 
కాని మృగ్యములు. 


పైవి యనుమానములు మాత్రమేకాక వేమన వెశ్యలస్వరూపమును చక్కగా 
నెజింగినవాండని యతని పద్యములే ఘోషించుచున్నవి. ఒక్క పద్యమునైన నుదాహరింపక 
విధిలేదు. మన్నింపుండు. 


“ఆ. లంజ లంజకాని లావెల్‌ల గొనియాడు 
లంజతల్లి వాని లజ్జ గడుగు 


కావున సిద్ధాంత మేమనంగా 
“తల్లి గలుగు లంజం దగులుట చీకాకు, విశ్వ.” (3351) 


ఇందుపై వ్యాఖ్యాన మనవనరము. ఇదికాక “సానిదాని పొందు సౌభాగ్య భాగ్యము” 
అని అచ్చున కెక్కని పద్యభాగ మొకటి గలదు (ఓ.లై, 14-4-42). ఇవి ప్రక్షిప్తము లనుకొని 
సంతోషించువారు సంతోషింపనిండు. ఒకవేళ  నట్టెనను, వేమనవంటి మహాత్ముని 
కిట్టిభావము లంటంగట్టినను అతని మహత్త్వమునకు కొణింత రాదని నమ్మినవారు, 
అంగికరించినవారు ఉన్నప్పడు అతనికే యిట్టి భావములు జీవితమం దొకానొక 
సమయమందుండియుండుననుట యసంభవము గానేరదు, ఒక విషయము అసంభవము 
కాకపోవుటకును సంభవించుటకును నడుమ నంతరము చాల స్వల్పము. సాధ్యములగు 
విషయములు సిద్ధములగునని నమ్ముట కెక్కువ హేతువు లక్కరలేదు. 


ఇంతదూర మీ విషయము చర్చించుటకు మీరు నన్ను మన్నింపవలసి యున్నది. 
కారణము గలదు. ఈవల మనలో, మహాపురుషులందజు అన్నివిధముల దోష దూరులుగా 
నుండవలెనను బ్రాంతి, విమర్శకుల నావేశించుచున్నది. నన్నయ, పెద్దన మొదలగు వారు 
మత్సరగ్రస్తులై యుండిరనియు, శ్రీనాథాదులు స్తీలోలురై 'రనియు, కృష్ణదేవరాయలు 
మొదలగువారు క్రూరకర్ములైరనియుం జెప్పుకథలు నమ్మరానివని అసత్యములని ఆధునిక 
విమర్శకులనేకులు రాద్ధాంతము చేయు చున్నారు. ఇవి సత్యములైనను అసత్యములైనను 
ఆనంభవములుగావనియు, దోషసామాన్యము దగ్గజ జేరనీకుండచేసిన 
పరిశుద్దమహత్త్వము ప్ర ప్రపంచములో లేదనియు, కావున ఒకరీయందు దోషములుండవని 
సిద్ధాంతీకరించుటకు వా వారి యందలి మహత్త్వము మాత్రమే చాలిసంత హేతువు కాం 
జాలదనియు నామనవి. సహజముగా వచ్చునవి దోషములు. సాధింపవలసినవి 
సద్దుణములు. కావున వీనిని సాధించు లోపల అవి కొంతకు( గొంతయైనను తమ హక్కును 
జెల్లించుకొని తీయననుట సత్యము. అది యట్లుండె, 


ఇట్లు ఇంద్రియపరవశు(డైన వేమన యెంతదూరము వెళ్ళెనో చెప్పట కష్టము. కథ 
ఒక్క వేశ్యకధీనుండైయుండె ననుచున్నది. దాని సనుసరించిన పద్యమొకటి “ఒక్క వెలయాలి 
పొందే మిక్కిలి సౌఖ్యమ్మటంచు మెల౦ంగితివేమా! (1673) యనుచున్నది. కాని వ్రాత 
ప్రతులలో 


“క. ఒకతెకు లోలత భ్రమయక 


నుకుమారుం డన్నిరుచుల( జూడంగవలెంటో 
సకలవనంబుల. దుమ్మెద 
మకరందముగ్రోలినట్లు మహిలో వేమా” (ఓ. లై. 11-6-24) 


అను పద్యము గలదు. ఈ రెండు పద్యములును వేమన్నవి కావని తిరస్క రించినను, 
వేమనవని స్పష్టముగానుండు ఆటవెల(దులలోనే, యితండేక ప్రియా వ్రతమును పాలించిన 
వాడు కాడనియు, ఇంద్రియచాపల్యమున, మాటల యందును ఆటలయందును 
సౌమనన్యమునుగాని, నియమమునుగాని, పాటించిన వాడు కాడనియును బలమగు 
సందేహమును గలిగించునవికలవు. : ధీనులను తిరస్కరించి ఖండించు పద్యములే కాక, 
ఇతనియున్మస్తకమదనోన్నాద మును వెలిపుచ్చు పద్యములనేకములు గలవు. బ్రౌనుదొర 
యీ యసభ్యపద్యముల నన్నిటిని ప్రత్యేకముగా నేరి యొక కూర్పుంజేసి వానికి 
ల్యాటినుభాషలో గాంబోలు, టీక వ్రాసి పెట్టుకొన్నాండు! 


ఎట్టి కాలమందైనను ఇతండిట్టి యవస్థలో నుండగా తలిదండ్రులుగాని తక్కిన 
బంధువులుగాని యోర్బియుండుట" కష్టము. ఎప్పుడును వేశ్యలు, బసివి రాండ్రు, 
దొమ్మరిసానులు మొదలగు వారి సావానమున నుండియున్న ద్రవ్య మంతయు 
వెచ్చపెట్టుచు, చేతలేనప్పడు సుప్రసిద్ధ చరిత్రముగల వేశ్యామాతల చేతి *అర్థచంద్ర 
ప్రయోగము” లనుభవించుచు, చాల దుర్చల హృదయుడైన యితని నెట్లు త్రోవకుం 
దేవలయునా యని వారాలోదించి, వివాహముచేసినం గంత మేలుగానుండునని తలి 
యట్లు చేసిరి కాబోలు. సంపన్నుల యింటివాండు గావున నితనికి అట్టి వంశమందే 
జనించిన సౌభాగ్యవతి యొకతె ముడివడి యుండును. ఇదివరకు వేశ్యాప్రయత్వముచే 
పలు కష్టములు పడినవాండు గావునను, వారివన్నియు “పూత మెజుంగువంటి వలపులే” 
కాని, పడుపువృత్తిలో హర్థమైన స్నేహము లేదని యొజీంనవాండు గావునను, ఆ త్రోవ 
యొక్కమాజు చాలించి, “తనధర్మపత్నియగు నామెపై ప్రేమనంతయు నిలిపినాడు. ఎ 
పనియు ఆరవాయితో చేయు స్వభావము గలవాండు కాడు గావున ఎప్పడును ఆమెను 
వదలి యుండనేర నంత మురగ్దుండైనాండు-- 


“ఆ, తుంట వింటివాని తూపులఘాతకు 
మింటిమంటి నడుమ మిడుకందరమె ? 
ఇంటియా లివిడిచి యెట్టుండవచ్చురా!” (1952) 


ఇదియేదో సందర్భమున గ గామాంతరమునకు( బోవుటచే గాబోలు నొటిగా నుండవలసి 
రాగా నప్పుడు చెప్పిన పద్యమై యుండును. కొత్త ధర్మపత్ని గూరిమి మగంైన యీ 
కాలమందే యితండిట్లు నిర్ణయించు కొనెను : 


“ఆ, ఇంటియూలి విడిచి యిల జార కాంతల 
వెంటందిరుగు వాండు వెట్టివాడు, 
పంటచేను విడిచి పరిగె లేరినయటు” (359) 


కాని యీ వివాహము సుఖముగా పరిణమింపలేదు. కారణము న్పష్టమే. నవవధువు 
నవవరుని అభిలషించును. ఆమెను వేమన వరియించి యుండెనేమో గాని యూమె 
మాత్రము ఇతనిని తానై వరించియుండదు. అది తొంబదిపాళ్ళు ఇరు ప్రక్కల పెద్దల 
యేర్పాటు. కావున భర్త “యిప్పడు తనయెడల నెంత విశ్వాసముతో వర్తించినను అతని 
మొదటి నడవడిని 'ఇరుగుపారుగుల “సభీమణులు” తప్పక యామెకు వన్నెపెట్టి 
చెప్పియుందురు. అతనికి ప్రీతిపాత్రమైయుండిన యే సంత బసివినో చూపి, “అదిగో ! 


లెక్క లేని యక్కలలో నొక్కతె యుని వేళాకోళము చేసియుందురు. ఏమియు నెజుం గని 
వారి విషయముననే వేడుకకో వెక్కసమునకో యిట్టి కథల నల్లి సంసారములు 
ధ్వంసముచేయువా రెందరో కలరు. అట్లుండ వేమనపంటి వాని విషయమున నడుగవలెనా 
? పాపము ! ముగ్గయగు నామె యిట్టి వానికి నన్నుం గట్టిరి గదా యని వగచి, ఎట్టెనను 
అతనికి తాను లోగియుండక, తన యాజ్ఞలో నతని నుంచి, యిల్లు కడప దాణునీక 
చేయవలెనని వారి బోధనల ప్రకారము యత్నించి యుండును. ఎత్తిపొడుపుమాటలు, 
బొమముడులు, అనాదర ణములు, మౌనముద్రలు మొదలగు అస్తశస్తము లెన్నియో 
యామె ప్రయోగించి యుండును. ఇంక వేమన్న పట్టుకతో అగ్గిరాముడు! క్రొత్త 
పెండ్లికొడుకునకు ఇవన్నియు అలంకారముగానే తపవచ్చునుగాని వేమన్న యివన్నియు 
ననుభవించి యెజీంగిన ప్రాతకాథు. అక్కడ సౌఖ్యములేదని యిక్కడనది గలదని యాశతో 
పెండ్లాడినవాడే కాని వేజుకాదు. మజీయు, ఆమె కితనియం దెట్టి సందేహము. గలదో 
యితని కామెయందును అట్టి సందేహమే కలదు. అనగా, నా మెయందు దోషముండెనని 
కాదు. ఉండవచ్చునని కాని, కలుగవచ్చునని కాని, వేమన్నకు సందేహము గలదన్న మాట. 
మొదటినుండి స్త్రీని కేవల భోగ్యవస్తువుగా మాత్రము. భావించి, వారికి వేలు తమకు వేజుగా 
శాస్త్రములు వ్రాసుకొన్నవారి గుంపులోనే యితండును పెరిగినవాండు ; కాబట్టి” 


“ఆ, వరుడు చక్కనైన వజ్రాలగనియైన 
తళుకు మొటుపువంటి తత్వమున్న 
అన్యపురుష వాంఛ ఆండుదానికినుండు...? (3422). 


అని చిన్న నాంటినుండియే యితని కుపదేశము జరిగినది. కనుకనే భర్త భార్యను 
స్వాధీన మందుంచుకొనవలెననియు, దానికి స్వాతంత్ర్య మీయరాదనియు నితడు, 
దృడముగా నమ్మినవాడు 


“ఆ. మాట వినని యూలు మగనికి మరగాలు.” (3028) 


“ఆ. ఆలు మగని మాట కడ్డంబు వచ్చెనా 
ఆలుగాదు నుదిటి వ్రాలు గాని 
అట్టియాలి విడిచి యడవినుండుట మేలు...” (311) 


“ఆ. కాపవలయు మగడు కాంత నెల్లప్పడు 
కావలేని నాడు చావవలయు ! 
కావు లేనిదాని కాపర మడుగరా...” (1092) 


అని యితని బోధ. అట్టగుటచే, ఇట్లు తనయందు గౌరవములేని-- 


“ఆ. ఆలి వంచలేక యధమత్వమున నుండి 
వెనుక వంతుననుట వెట్టితనము 
చెట్టు ముదరనిచ్చి చిదిమినం బోవునా..” (301) 


అని నిర్ణయించి, ఇత( డామెను ఇల్లు కదలనీక, ఇతరులను కన్నెత్తి చూడనీక, తన 
మాట కడ్డమాడనీక, దండింప మొదలుపెట్టెను. ఇక ఆమె మాత్రము రెడ్డికూ(తురు గాదా ! 
ఇతని రక్తమునం దున్నంత వేడి, స్వాభిమానము, ఆమె రక్తమునందును. గలదు గదా! 
కావున చూచినన్నాళ్ళను చూచి తుదకు నిర్లక్ష్యముచేసి ప్రతిఘటించి నిలచినది. ఇటీ 
రెడ్డిసానుల స్వాభిమానకలహములో ఉన్న ఆ ఇంత ప్రణ యమును పటాపంచలైనది. 
వేమన్న కిల్లు నరకప్రాయమైనది. ప్రభుత్వము చేయ వలసిన రెడ్డవంశమువా(డు; అట్టి 


వానికి తన భార్యయే యెదిరించి నిలిచిన పౌరుషమున కంతకంటె హానికలదా ? 
మాటయెత్తిన వెంటనే యతని భార్య- 


“ఆ, వాడకుజికి తిట్టు, వలదన్న మొటి(బెట్టు, 
ముందు మగని దిట్టు, ముసుకుం బెట్టు, 
గడునురాలు మగని గంపంబెట్టమ్మురా..” (3446) 


కనుకనే “యిట్టి యాలితోడ నెట్లు వెగింతురా!? (3445) ” దేవండాొ యని వేమన్న 
విసిగి వేనరినాడు. సహజముగా హింసాదులను సహించు స్వభావము గలవాండు 
కాంయడుగావున, ఇట్టి పనికిరాని భార్య నొక మాజు గొంతు పిసికి చంపి పాజవైచి, 
యింకొకతెను పెండ్లాడుద మను రాక్షస కృత్యమునకు చొరంగలవాండు. కాడయ్యెను. మీందు 
మిక్కిలి తానే “చావవలయు' నని తలచిన మానశాలి ! 


“ఆ. భావమరసి తన్ను భార్యసేవించిన 
ఇంటికైన నగును ఈశ్వరుండు 
అదియులేక బ్రతుకు టధమము భువిలోన..” (2841) 


ఈ యవన్ధలోనే తన యదృష్టమునుగూర్చి యిట్లు దీనముగా విలపించెను: * 


“ఆ. సుఖనుఖాన నేను సుగుణుండై యుండగా 
నన్ను బెండ్రియాడ నయముెప్పి 
దీని గూర్చిన విధి నేనేమి యందును.” (3802) 


ఆనునదేమి ? “తప్పు లెన్నువారు తమ తప్పు లెజుంగరు” (1799) అను తన 
న్యాయమును తనకే యన్వయించుకొని నోరుమూసికొని యుండుటతప్ప ! “అపరాధము 
స్వయంకృతము! అనుభవమే ప్రతీకారము. 


ఈ భార్యయందితనికి(గలిగిన సంతానముగూడ సుఖకరముగా పరిణమించి నట్టు 
కానము. తల్లిదండ్రులకుంగల యిట్టి యనుకూల ద్రాంపత్యమందు పుట్టిన బిడ్డల గతిని 
విచారించువారెవరు? వారు స్వేచ్చగా బెరిగిరి. స్వేచ్చగా వర్తించిరి. "ఇట్టి సంతానము 
గూర్చిన పద్య మొకటి- 


“క, ఎండిన మ్రానొకటడవిని 
నుండిన నందగ్ని పట్టి యూడ్చును జెట్టన్‌ 
దండి గలవంశ మెల్లను 
చండాలుం డొకడు పుట్టి చంపును వేమా” (624) 


ఇట్లు వేమనకు 


“ఆ. సుగుణవంతురాలు సుదతియై యుండిన 
బుద్ధిమంతులగుచు, జతర 
స్వర్ణమేటికయ్య సంసారికింకను ... ” (3903) 


అని పడిన పేరాస లన్నియు వమ్మై పోయినవి. ఇందుకు. దోడు వేశ్యా ప్రియ త్వపు 
మహత్తుచేత ఆస్తియరిగిపోంగా పేదణికముగూడ ననుభవించినట్లు గానవచ్చు చున్నది. 
ఇదివజకు తన్నాశ్రయించి తనయెడ భయభక్తి స్నేహములు చూపిన వారెల్ల నితని 


సహవాసము వదలుటయే కాక వేళాకోళముగూడ చేసినట్టున్నది 


“ఆ. కుడువం గూడులేక కూడ, బెట్టంగలేక 
విడువ ముడువలేక గడనలేక 
నడవసాంగియున్న నడపీనుం గందురు...” (1135) 


ఇతరులు తన్నేమన్నసు మానెను గాని యింటిలోనే- 


“ఆ. కూలి నాలిచేసి గుల్లాము పనిచేసి 
తెచ్చి పెట్టెనేని మెచ్చునాలు, 
చిక్కుపడ్డ వేళ చీకాకు పజచురా..” (1163) 


“ఆ. ధనములేమి సుతుల, తప్పలనిడుదురు 
ధనములేమిం బత్ని తాక రాదు.. ” (2114) 


కాయటి 
© 


“ఆ, ధనము లేమి యనెడు దావానలం బది 
తన్నుజెజుచు మీటీ దాంపం జెబుచు 
ధనములేమి మదిని తలంపనె పాపంబు...” (2113) 


వేమన్న విసిగి పోయినాడు. తనకొడుకు లేమియుం బనికి రాకపోయిరి. యోగ్యులగు 
పతులను గన్నవారినిజూచి యిట్లు పేరాసపడెను : 


“ఆ. దనము లేని పేదతండ్రి గర్భంబున 
భాగ్యపరుషు డొకడు పరంగం బుట్టి 
బహుళ ధనము (వాళ భద్రమార్గంబున 
పరుల కుపకరించి ప్రబలు వేమ” (2111) 


వేమనకీ కాలమునకు ధనము స్వార్ధముకొజకను భావము నశించినది. జన్మ 
మెత్తినందులకు గతిలేని వారిని పోషించి యుపకరించుట పరమార్థమని తేల్చు కొన్నాడు. 
తన కాలమందలి స్వతంత్రులగు నిరంకుశప్రభువులు, రెడ్డు, పాళయ గాండ్రు. 
పరదేశీయులగు మహారాష్ట్రులు మొదలగువారు, ధనము కొటికై 


“ఆ. పెక్కు జనుల గొట్టి పేదల వధియించి 
డొక్క కొజకు నూళ్ళు దొంగిలించి” (2594) 


చేసిన యల్లకల్లోలమును చూచినాడు. క్షామడామరముల దాడిని కనుంగొన్నా(డు. 
నిలువ నీడలేక, కడుపునకు కడిలేక ఉన్నచోటు విడిచి యూరూరు దిరుగుచు మల మల 
మా(డువారి నెందటినో యెదుర్కొనినాడు. చేతనైనంత వరకు నట్టివారిని రక్షించుట 
తనధర్మమని తోచినది. అన్నదానమునకు మించిన దానము లేదని తేలినేది 


“ఆ. ఆకలన్న వాని కన్నంబుం బెట్టిన 
హరుని కర్చితముగ నారగించు... ” (209) 


కనుక పేదల సేవయే పెరుమాళ్ళ సేవ. ఇక తనకాలమందలి ధనికులు కేవలము 


కుక్షింభరులై, లోభులై, పరదుఃఖదుఃఖిత్వము లేక నిర్ణయులై యుండిరి. మణీ కొందజు, 
విషయపరాధీనులై దుర్వయముల పాలయియుండిరి. “ఇట్టివారిని జూచి 


“ఆ. ఆఢశలి గొని వచ్చెనని పరదేశికి 
పట్టె. డన్నమైనం బెట్టలేండు. 
లంజెదాని కొడుకు లంజల కిచ్చురా...” (210) 


అని యసహ్యపడినాండు. 
“ధనము వెంటరాదు ధర్మంబు సేయురో..” (2108 ) 


అని గొంతెత్తి యజచి, ప్రార్ధించి, తిట్టినాండు. కాని వినువారు లేరైరి. వారికిచ్చినట్టు 
ధనము బ్రహ్మ తనకేల యియ్యండని కొఅవదీడి 


“ఆ. విత్తమొకరి కిచ్చి వితరణగుణమును 
చిత్తమొకరి కిచ్చి చెజిచినాండు. 
బ్రహ్మచేత లన్ని పాడైన చేతలు...” (3498) 


“ఆ. ఉదధిలోని నీళ్ళు ఉప్పలుగాంజేసె 
పసి(డి గల్లువాని పిసినిజెసె 
బ్రహ్మదేవచేత పదడైన చేతరా..” (ఓ. లై.,13-3-39) 


అని యానిర్ద్హేతుకబ్రహ్మ కొక వషట్కారము చేసినాడు; కాని తనకెంత బీదణీకమైనను- 


“ఆ. అరయు “నాస్తి యనక యుడ్డు మాటాడక, 
తట్టుపడక, మదిని తన్నుకొనక, 
తనది గాదనుకొని తాంబెట్టినది పెట్టు...” (156) 


అని నిర్ణయించుకొనెను. అందును ఎంతక్షామమైసను ఎంగిలి యన్న మితరులకుం 
బెట్టిన కుక్కలై పట్టుదురని తలంచినవాండు (639). కాని యిందులో నొకకష్టము. 
ఇచ్చెవానిని చూస్తే చచ్చేవాడును లేచు” నను శాస్త్రము సత్యములలో సత్యము. 
బిచ్చగాండ్రకు బిడియములేదు సరికదా దయా దాక్షిణ్యములును నున్న, 


“భీభర్తు భృత్యాన్‌ ధనికో దత్తాం వాదోయ మర్ధిష్టు 
యావద్యాచక సాధర్మ్యం తావల్లోకో నమృష్యతీ” [2] 
(నీలకంఠ దీక్షితుని కలివిడంబనము, ప, 69) 


అన్నట్టు, తమవలె దాతయు బిచ్చగాండగువజకును యాచకులకు తృప్తిలేదు. 
ఇంతమాత్రము వేమన్నగారి దానము వాసన తగిలిన జాలును. దేశములోని వారందజును, 
కలవారును లేనివారును, ఇతని వంటయింటనే వచ్చి కూర్చుండి కాపురము చేయుదురు! 
ఇంక నింటిలోని యాపై సమాచారము మన మెజుంగుదుము. ఇంకను వినుండు- 


“ఆ. భాగ్యవంతురాలు పరుల యాశలిదప్పి 
తెలిసి పెట్టనేర్చు తీర్చనేర్చు ; 
తనదు దష్టభోర తనయాశలి కాని 
పరుల యూత లెజుంగ దరయ వేమ” (2833) 


ఈ యవస్థలో ఈ యతిథిపూజకు (కావలసిన) ద్రవ్య మెందుండివచ్చును? ఊరక 
యింట గూర్చున్న జరుగదని సంపాదనకు బ్రయత్నించి eg యొక రాజును 
కొలిచి చూచెను. కాని యాకాలపు సామాన్యరాజుల నమాచారము వేటుగా చెప్పుబనిలేదు. 
మజియు ఈ వట్టి వెచ్చగానికి వలసినంత జితమిచ్చిన, వారికితడు చేయగలిగిన 
సేవమాత్ర మేమియున్నది? కత్తిబట్టి యుద్ధముచేయు నెేర్చున్నట్లు తోపదు. ఇక వారితో 
నిచ్చకాలాడి వారిని ఇంద్రచంద్రులనీ పొగడ గల యోర్చ్పును ఇతనికి లేదు. కోపము 
వచ్చినచో పద్యాలతో తిట్ట(గలండంతే. తుద కదియే జరిగినది... 


“ఆ. ఎజుకలేని దొరల నెన్నాళ్ళు కొలిచిన 
బ్రతుకు లేదు వట్టిభ్రాంతిగాని 
గొడ్డుటావు పాలు గోకితే చేపునా ?....” (691) 


అని యొకనాటి కా తంటా వదిలించుకొన్నాండు. కాని ముందుమార్గము ? మాన 
మర్యాదలు వదలి ధనవంతులను యూచించి సంపాదింప బ్రయత్నించెను. కాని 
యిచ్చువాండెవండు ? తుదకు వారికిని రెండు ఆశీర్వాదములు 


“ఆ. కండలెల్లగోయం గాసీయంజాలని 
బండలోభి కాసపడినంగలదే ? 
కొండక్రిందం బసిండిగోరిన చందంబు...” (866) 


“క్ర మృగములు మృగముల నడుగవు 
తగనడుగవు పక్షిజాతి తన సరివానిన్‌ 
మగవాండడిగిన నీయని 
మగవాండా మగపగాక మహిలో వేమూ !” (3232) 


ఎందైన ఒకరిద్దణీకిచ్చు బుద్దియున్నను వారు దుర్మంత్రుల చేతి కీలుబొమ్మలు-- 


“ఆ. ఇచ్చువానిచెంత నీయనివాండున్న 
చచ్చుంగాని యీవి సాగ నీండు, 
కల్పతరువ క్రింద గ్రచ్చచెట్టున్నట్లు...” (347) 


వేమన్న రోసినాండు. కాని కష్టపడువారిని జూచి మొగము త్రిప్పకొనిపోవు స్వభావ 
మతనికి సాధ్యముగాదు గావున, “అడిగినవారి కప్పుడు తనవద్ద నేముండినను, ఎవరి 
దైనను, గమనింపక వెచ్చపెట్ట మొదలిడెను... 


“ఆ. ధైర్యయుతున కితర ధనమైన నెదురేమి? 
దానమిచ్చునపుడె తనకుం దక్కె 
ఎలమి మించుపనికి నెవరేమి సేయుదు 
రడుగుదప్పం దప్పు బిడుగు వేమ” (2140) 


అందుచే సన్మార్గమున పదార్థముగా వెచ్చింపని ధనవంతుని ధనమును వాని 
యనుమతి లేక మనము సత్కార్యేమునకై సెలవచేసినను పాపములేదని యతడు 
నమ్మెను. మణీయు, నదియు నొక ధైర్యకృత్యముగా నతని రెడ్డిరక్తమునకుం దోచెను 


“ఆ. తనదు సొమ్ముజూడ దానమియ్యంగ వచ్చు 
నవని దొడ్డగాద దెవరికైన 


అదరుబెదరు లేక యన్యుల సొమ్ముల 
దానమిచ్చువాండు దాత వేమ” [3] 


వేమన యిట్టి యౌదార్యబ్రాంతి ప్రవాహములోబడి యింకను చాలదూరము 
పోయినాడేమో యనీ భయపడవలసియున్నది. చూడుండు. 


“ఆ, ద్రోహబుద్ధినైన దొాగణికమునైన 
నటలనైన సాహసముననైన 
సంపదవలన సాధించి ధనమును 
బడుగునకు నొసంగ బాగు వేమ” (2097) 


సత్కార్యసాధనకై దుష్కార్యముతో ద్రవ్యమార్దించినవారు అరవలలో తిరుమంగ 
యాళ్వారును, తెలుంగులలో గోలకొండ గోపన్నయు మనకు పరిచితులే, వేమన నిజముగా 
పై పద్యమున నూచింపుడిన దుర్మార్గమునకే చొచ్చియుండెనేని, అటు ద్రవ్యమార్ణించి 
రాళ్ళురప్పలలో బోసి గుడులు గట్టిన పై యిద్దటీకంటె, కూడులేక చచ్చువారిని 
పోషించుటకు వినియోగించిన _యితనియందే యెక్కువ  న్యాయమున్న 
దనుకొనవలసియున్నది. 


కాని, వేమనవంటి విశుద్ధ్దహృదయమునకు చాలనాళ్ళు ఇంటిపనులు గిట్టి యుండుట 
యసాధ్యము. విశుద్రహృుదయ మనంగా దోషమే లేనిదని కాదు; కపటము. మోనము 
మొదలగునవి లేనిదనుట. తప్పో యొప్పో తలంచినది తలంచినట్లుగాం జెప్పి, చెప్పినట్లుగా 
జేయు త్రికరణశుద్ధి గలవాండన్నమాట 


“ఆ. మాటలెల్ల కల్ల మనసెల్ల దొంగ యౌ 
నేటి ప్రాణమింక బ్రదుకు ! 
మాట నత్యమైన మణి శతాయుప్యంబు...” (3206) 


కనుక ఈ మార్గముతో ద్రవ్యమార్షింప సాధ్యముగాదు. కాని తనది ప్రపంచ సంసారము 
; పథము జరుగుట యెట్లు ? 


ఈ సందర్భమునందే కాంబోలు ఇతనికి చెకలోహములను వెండిబంగారులుగా మార్చు 
రసవాదవిద్యపై మనసు పోయినది. ఇనుము, ఇత్తడి, రాగి మొదలగు లోహముల పాత్రము 
లెంత బీద సంసారమందైన నుండును. వాని నెల్ల బంగారుగా మార్చంగల్లినయెడల నీ తిరి 
పెపుతంటా లుండవు కదా ! ఇందుకై యితండు వాద గ్రంథములు కొన్ని చదివియుండును. 
ఏ బైరాగులనో, కంసాలులనో యాశ్రయించి యుండును. ఎట్టును అనేక రసవాదయోగముల 
నితండు స్వయముగా చేసి చూచి నాడు. ఇంతేకాదు, ఆ విద్యలో సిద్ధినిగూడ 
బొందినట్లున్నది. కాని “యతండు సాధించిన సిద్ధిస్వరూప మెట్టిది? పై లోహములకు 
బంగారపుతూకము, వన్న మార్ధవము మొదలగు “గుణములన్నియు పూర్తిగా వచ్చునట్టు 
చేయగల్లెనా ? లేక వన్నె మాత్రము గలిగించి తాను వంచితు(డై లోకమును వంచించెనా ?” 
యను ప్రశ్నలకు సమాధానము నే నీయంజాలను. 


ఇంక నీ రసవాదవిద్యయే మిథ్యయని, మోసమని భావించి, వేమన యీ పద్యములు 
వ్రాయనేలేదని నమ్మి యానందముతో నుండువారు ధన్యులు. కాని నాకంత నెమ్మది లేదు. 
ఈ విషయమును బోధించు అనేక పద్యములలో వేమన్న యొక్క యనన్యసులభమైన శైలి 
ప్రతి పదమునందును తాండవమాడుచుండును. 


“ఆ. బింబలములుండ దిగువైన 
ఫరసముండ పసియి కొణకు తిరిగి పాట్టుపడిరి 
సత్తు వెచ్చంబేసి సాధింపలేరొకో... ” (2749) 


“ఆ, ఇంగిలీక మహిమ హేమించనేరక 
చిత్రపటమువ్రాసి చెజిచినారు ; 
బొంతజెముడు పాలం బొంగించ నేరరు...” (339) 


ఇత్యాదిపద్యములు వేమన్నవి కావనువారిని, మజణలనొకమాజు వేమన్న పద్యము 
లన్ని చదివి యామాట చెప్పుండని వేండుచున్నాను. అన లీవిద్య మిథ్యయని యేల 
యనుకొనవలెను ? పాశ్చాత్య శాస్త్రముల కిది తెలియదనియా ? లేక మనలో నిప్పు 
డెవరును చేసి చూప్పువారు రనియా ? మొదటి పక్షమున తూర్పు వారెజింగి పడమటి 
వారెజుంగని విచిత్రవిద్యలు లేవా? ఈజిప్టువారు వేలకొలది యేండ్లు పీనుంగులను 
క్రుళ్ళిపోకుండ భద్రముగా పెట్టెలలో దాంచియున్నారే పాశ్చాత్యులకు దాని రహస్య 
మర్ధమైనదా ? మనలో సామన్యయోగులు నిరాధానముగ నంతరిక్షమందు నిలుతురే (ఇది 
నేను పత్యక్షముగాం జూచినది); అది యేపాశ్చాత్త్య శారీరకశాస్త ప్రకారము 
సాధింపవచ్చును? కరగిససీనము  కాలకూటవిషము మొదలగు పదార్ధములను 
గిన్నెలకొలంది గటగట తాగి జిర్ణించుకొన్న 'స్వామిసితారామ్టీ” యను అద్భుతశక్తి గలవా 
డిప్పుడును ఉన్నాడు గదా! 'వేలకొలంద్‌ జితములదిను" పాశ్చత వైద్యులు, ఎదీ దాని 
రహస్యమును బైటంబెట్టనిండు.ఇక మనలో వట్టిశాస్తములు చెప్పవార కాని చేసి చూపవారు 
ఇప్పుడు లేరనుట చౌలవటికు సత్యము. అది “యిప్పటి మన సర్వదరిద్రావస్థ. కాని 
యిదియొక రసవాదముందేనా? గోమఠేశ్వరునివంటి అబువది యడుగుల యెత్తగల 
యేకశిలా విగ్రహమును దీర్చంగలవారు మనలో నేండున్నారా? చుట్టుప్రక్కల నామడల 
కొలంది చూచినను అజచేతి వెడల్పురాయి దొరకక, బట్టలుతుకుటకుగూడ చెక్కపలకల 
నుపయోగింపవలసిన దేశమందు, శ్రీరంగపు దేవళమువంటి విచిత్రవిశాల శిలామయమైన 
మహోన్నత మందిరమును మన ప్రాచీనులు నిర్మించిరిగదా? నేటి మనకు కలలో నైన. నా 
శక్తి సాధ్యమని తోయనా? ఈ కారణముచేత పైజెప్పినవన్నియు మన బ్రాచీనులు చని 
కావని తలంపలేము. 


ఇంక నీ విద్య సత్యమని చెప్పటకు నీకేమి యాధారమందురేమో ! సత్యమని నేను 
జెప్పలేదు; సత్యము కావచ్చునన్నాను. కారణము ఈ స్వర్లవాద యోగములను దెలుపు 
అసంఖ్య గ్రంథములుండుటయే. వానిని వ్రాసిన వారందజును వంచకులని కాని, బ్రాంతులని 
కాని చెప్పంజొచ్చుట సాహసము. నా 'కంతటిదైర్యము లేదు. ఇది గాక ఈ విద్యను 
సాధించుటకై అనేక సంవత్సరములు వ్యయప్రయానములకు లోనై కొంతవజకు దాని 
మర్మముల “నెటీంగినవారు- పూర్తిగా దానిని తాము సాధింప లేకున్నను, సాధించినవారు 
ప్రత్యక్షముగా నిన్సంశయముగా రసము మొదలగు వానిని బంగారముగా మార్చ(గా 
కన్నులార జూచినవారు-కపటవంచనాదులులేని నిష్క ల్మష చిత్తులు--ఆగు కొందటీని 
నేనెయింగుదును. కావున యిప్పటి పాశ్చాత్యుల యజ్ఞానముగాని, మీ యజ్ఞానముగాని 
ప్రాచీనుల యజ్ఞానమును స్థాపించుటకు చాల వని నా  వృనపి; ఇట్టిసందిద్ద విషయములలో 
లేదనుకొ నుటకన్న ఉండవచ్చుననుకొ ను టయే యుత్తమమార్గము. 


మజియు, ఇందఖు ఆధునిక రసాయనశాస్త్రజ్ఞులలో నల్లవారైనను, తెల్లవా రైనను 
ఎవరుగానీ, పాశ్చాత్యుల సిద్ధాంతముల ప్రకారము ఆ గురువుల యుపదేశము ప్రకారము, 
వారి పద్ధతులనే యవలంబించి లక్షలకొలంది వెచ్చించి పదార్థపరీక్షలు యుచున్నారే కాని, 
ఇట్టి యోగములను చక్కగా దెలిసికొని పరీక్షించి సత్య “మును బైలుపలుపవలెనని 


పరిశ్రమించు వారేరి? పాశ్చాత్యపద్ధతులకై దిక్కుదిశ లేక కోట్లకొలంది వెచ్చించు ” తాతా 
ఇస్స్పిట్యూటు” వంటి శాస్త్రపరిషత్తపారిట్టి విషయ ములకై యేలప్రవేశించి పనిచేయరాదు? 
ఇట్టి 'వఏీషయములను మన్‌వారివద్దనుండి తెలిసికొనుట చాలకష్టమనియు, సామాన్యముగా 
వారుచెప్పరనియు నేనెజుగుదును. అర్థముకాని యప్రయోజకములైన మనవారి 
సంప్రదాయములలో నిదియొకటి. మన శౌస్త్రములకు పట్టిన పెద్ద చీడపురుగది. కాని 
సత్యాన్వేషకులని పేరుపెట్టుకొన్న వారిట్టి = విఘ్న్మముల నెదుర్కొనలేకపోవట, అది 
కారణముగా అసలే లేదనిచెప్పి యజ్ఞా నానంద మనుభవించుట, క్షమింపరాని దోషములు. 
ఇట్టివారి పేడిమాటలకు మందొకటే- 'ఉదాసీనము. 


మటికొందణీరసవాద పద్యములకు వేజువిధముగా అపార్థములుచేయుదురు. ఈ 
క్రింది పద్యము వినుండు : 


“ఆ. ఉప్పు చింతపండు నూరిలో నుండగా 
కరువదేల వచ్చె కాథులార 
తాళకం బెజుంగరొ తగరంబు నెజుంగరో..” (536) 


దినికి రసవాదజ్ఞ లొకరిట్లు అర్థము చెప్పిరి-““తాళకము అగ్గిసెగకు నిలువని వస్తువు. 
దానికి ఆగ్నిజయమును గల్గించి భస్మముం జేసిన నది స్వర్ణయోగ సాధనము లలో 
ముఖ్యవస్తువగును. ఈ పద్యమందాభస్మీకరణ మార్గము చెప్పుబడినది. తాళ కము 
తగరపురెకులో చుట్టి పెట్టిమింద చింతపండు మెత్తిక్రింద మీంద నుప్పుపోసి పుటము వేసిన 
అది భస్మమగును. “తరువాత దానిని ఇతర లోహములతో చేర్చి పుటము వేసిన బంగారు 
సులభముగా నగును.?? కాని యీ నులభవిషయమే రహన్యమట! దాని నెజణుంుటయే 
కష్టమంట! కాని, తాళకమును తగరమును, ఉప్పుచింతపండ్లతో చేర్చి నారో కూరయో 
చేయు క్రొత్తపాకశాస్త మర్శమొకటి తెలియువటికును, పై పద్యము నకు మీదంజెప్పిన 
యర్థమువంటిదేదో" కలదని మనమందలి మంగీకరింపవలసి యున్నది గదా! కాని ఈ 
వాదీవిద్యలో నమ్మకములేకయో, ఉన్నను హిందువు విద్యను నేర్చియుండరను 
నూహచేతనో, నేర్చియుండినను వేమన్నవంటి విరాగి కి విద్యయం దాశకాని, ఆన క్తికాని 
యుండదని తలంచియో, బ్రౌనుదొర ఈ పద్యమున కొక విచిత్ర విపరీత వ్యాఖ్య చేసెను. 
ప్రతిపదార్థము తొలుత వ్రాసి, తరువాత 


That is, I advise you to poison yourselves either with matural 
poisons or with immoderate quantities of salt or tamarind acid.’ 
” అనంగా మీరు (కరవు వచ్చినప్పడు) సహజములైన విషములనుగాని, లేక, మితిమీజీ 
ఉప్పును, చింతపండుపులుసునుగాని భక్షించి ప్రాణములు వదలుండు ” అని వేమన్న 
క్షామమునకు చావును మందుగా హితోప దేశము చేసెనని భావము వ్రాసెను! [4] 
ఇక వేమనపద్యములన్నిటియందును వేదాంతార్థము కలదనుకొని మనవా రొకరు వ్రాసిన 
వ్యాఖ్య మచ్చుకు 


“దీనికి రహస్యార్థము గలదు. ఎట్లనగా “ఉప్ప నీళ్ళలో వేసినయెడల (అనగా అది 
పుట్టుచోట) ఎట్టు కరిగీపోవునో, అట్లే యీ శరీరము నశించిపోవును. చింతపండు ఎట్లు పై 
బెరడున్ను, లోపలిగింజయున్ను పండును అంటుకొనియు అంటుకొనకయునున్నదో, “అట్లీ 
సంసారములో నుండువాండును భార్యపుత్రాదులయెడ అంటి అంటక యుండవలయును. 
తాళకంబు నిప్పులో వెసినయెడల ఎట్టు మాయమై పొగగా పోవునో, అట్లే ఈ శరీరమును 
నిప్పలో వేసినయెడల కాలిపోవును. "తగర మెట్ల భూమిలో వేసినయెడల ఉన్న తావు 
తెలియక నశించిపోవునో, అట్లే ఈ శరీరమును నశించిపోవును. కాబట్టి మీరు దీనినంతయు 


చూచుచుండియు దుర్భిక్షము సంభవించెనని దుఃఖించవలదని భావము. ఇంతే యీ 
పద్యార్థముగాని బంగారము చేయుదానిక్టై చెప్పినట్లు భ్రమపడగూడదు.”[5] 


ఇన్ని తొదటజిలేల? వేమనగూడ నొకానొక కాలమందు దీని నమ్మియుండె నేమో 
పోనిమ్మనుకొనినయెడల ప్రపంచము మునింగిపోవనా? పోనిండు. ఈ సందర్భమున ఇటీవల 
జర్మనీలోనో, జపానుదేశమందో యెవండో శాస్త్రజ్ఞుడు రసమును బంగారముగా 
మార్చంగలిగినాండని పత్రికలలో నెల్ల ప్రకటించబడిన విషయము మీ జ్ఞప్తికిం 
దెచ్చుచున్నాండను. అది 'యసత్యమని' మరల గొన్ని పత్రికలలో ప్రకటింపబడెననీయు 
మిత్రు లొకరు చెప్పిరి. ఇది యనత్యమని దృడముగా నమ్మి మనమే నెమ్మదిగా 
నున్నాముగాని, పరదెశమువారింకను ఈ విషయే కష్టపడుచ్లు యున్నారు. ఇంతలోనే 
యెప్పడో దీని తత్త్వము వారి శంఖములోబడిరాంగా అప్పడా తీర్థమును మనము భక్తితో 
నెత్తిపై ప్రోక్షించుకుని పవిత్రుల మగుదుము ! అది యట్లుండె, 


రసవాదములో పరిశ్రమించినవారికి వైద్యము సహజముగా లభించును. ” వాదభ్రష్టో 
వైద్యశేష్ట” అనుమాట మీ రెజుంగుదురు. ఆట్లి వేమనకును కొంత వైద్యము వచ్చినట్లున్నది. 
కుక్క కజిచినందు కితని చికిత్స. 


“ఆ. కుక్కగజచెనేని కూయనీయకపట్టి 
ప్రక్కవిజుంగందన్ని పండబెట్టి 
నిమ్మకాయదెచ్చి నెత్తిన రుద్ధిన 
కుక్క విషము దీగును కుదురు వేమ” (1116) 


ఈ చికిత్సను దప్పించుకొనుటకైనను నా కెప్పడును కుక్క కజవకుండ భైరవని 
ప్రార్థింపవలసియున్నది! ఇదిగాక 


“భూమి క్రొత్తయైన భుక్తులు క్రొత్తలా” (634) 
“అంటనీయక శని వెంట దిరుగు” (666) 


అను నిట్టి కొన్నిమాటలచే వేమనకు కొంచెము జోస్యమును తెలిసినట్టున్నది. కాని 
యంతలోనే “జ్యోతిషము జనముల నీతులు దప్పించు” (2718) ననుకొని 
చాలించుకొన్నాండు. 


ఈ రసవాదవిద్య నేర్చి వేమన్న యెంతయో he యూహింప 
వీలులేదు. ఈ విద్య ముఖ్యముగా విరక్తులగు బైరాగులవద్ద నుండును. దిని కొజకై వేమన్న 
మొదలు కంసాలివారినిగూడ నాశ్రయించినట్లున్నది. వారు దొగలని యెవరో తిట్టంగా నిట్లు 
వాదించెను: 


“ఆ. కల్లలాడుదురిల కంసాలి దొంగని 
అతని సొమ్ము కెట్లు అతడు దొంగ ! 
మన్ను బంగరుగను మటీచేసి పెట్టండా ?...” (951) 


కాని యితడాశ్రయించిన కంసాలిగురువు, సామాన్యముగ నిట్టి రసవాద గురువుల 
వలె, తుదకు ”* దగా” చేసెనేమో ! కావున కోపించి, విసిగి, “కంసలీకిని మించు కడజాతి 
లేదయా? (3194)) యని యా కులమునకే యొక తిట్టు తిట్టి తరువాత బైరాగుల 
నాశయించెను గాం బోలును. ఇతనికి గురువనబడు ' లంబికాశివయోగి * ఈ తెగవాడే 
యనుకొనుచున్నాను. వీరి సేవచే వాదము వైద్యము వచ్చుటకు తోడు, వీరి సహవాసము 


వేమన్నజివితమందే గొప్ప మార్పును గలిగించినది, దానిని గూర్చి ముందు విన్నవింతును. 


పైెపద్యపు మూండవ పాదము (314) పద్యముది, వేమన పద్యములలో 

by యః ని పాదము దేని కతికించినను అచ్చుగాని ఆందముగాని చెడదు గావున 
విట్లు ఆనుకూల్యముకొజకు మార్చబడినది. 
[2] ధనికుడు భృత్యుల నెంత పోషించినను, ఆడిగినవారి కెంత యిచ్చినను, 
యాచకుల తోడ నతండును సమానుండగు ప జనులు ఓర్చి యూరకుండరు. 
[3] దానమిచ్చు టేటి తగవొ వేమ” యని వే, సూ. ” దానమివ్వరాదు ధరను వేమ 

యని * వేమన జ్ఞానమార్గ పద్యములు”. కాని యిదే ప్రాతప్రతుల పాఠము, 
పద్యార్థపుధాటిని జూచినను ఇట్టే తోచును, బ్రౌనుదొర యీ పాఠమునే 
అంగీకేరించెను. కాని యీ పద్యములు వేమన్నవి గావేమో యని సందేహించెను 
(చూ, వావిళ్ళవారి బ్రౌను ప్రతి, పే. 161). కాని నాకా సందేహము లేదు. ప్రాచీనులు 
దుర్మార్గుల ధనము నపహరించి సనా మ. వెచ్చపెట్టవచ్చునని, వలయునని 
చెప్పిరి (చూ. మనుస్మృతి, 11 అధ్యా.శ్ర్‌ (10) 
[4] ఓ, లై, ఈ ప్రతినెంబరు గుర్త వేయమం:చితిని. 
[5] వేదాంత సిద్ధాంతము, పు.61. 


నీ 
నాలుగవ యుపన్యాసము 


వేమన కాలమందలి మతధర్శ్మముల స్థ సితి 


వేమనకు ఇంటినంసారమునందు కలిగియుండవచ్చునట్టి పరిణామములను కొన్ని 
యిదివరలో నూహించితిమి. దీనికన్నను పెద్దనంసార మొకటున్నది. సంఘము, ఆలుమగల 
కలహము, బిడ్డలకు నిప్పయోజకత్వము, “దారిద్ర్యము మొదలగున వెన్ని యుండినను 
వేమనవంటివానీ యుక్కుమనసు అంతగా చెదరి యుండదు. అరాచకము, అజ్ఞానము, 
స్వార్థపరత, వంచన మొదలగు నన్యాయము లచే తనకాలవు సంఘము పడుచున్న 
యవస్థ వేమనను “ఇంటిలోని పోరు కన్న ఎక్కువగా కలంతపెట్టినది. 


నాలుగు పురుషార్థములలో ఇప్పటి సాంఘిక రాజకీయ పరిణామములను గలిగించు 
ప్రధానశక్తి కామసాధకమేగు నర్థము. ప్రాచీినసంఘమును, రాజ్యమును ముప్పుత్రిప్పలం 
బెట్టినది "మోక్షసాధకమగు ధర్మము. అనంగా, ఇహలోక సౌఖ్య కాముకులై దానిని సాధించు 
నర్థమును సంపాదించుట. తన్మూలమున సంఘమును బలవంతముగా. జేసికొని 
రాజకీయస్వాతంత్ర్యమును సాధించుట ఇప్పటి మన పరాయణము. మోక్షధర్శ్మముల చింత 
యెవరో కొందు వ్యకులను కలంతపెట్ట వచ్చునుగాని మొత్తముమీంద మనము 
కాముకులమగు  ఆర్థికులము. ప్రాచీనులలో నిట్టుగాక మోక్షధర్మములను గూర్చిన 
సంస్కారము చిన్ననా(టినుండి ప్ర ప్రజలకు బోధింపణుడుటచే వారి కార్యాకార్యములను అదే 
నిర్ణయించుచుండెను. 


ఆనంగా, ఇప్పటివారందణును అధార్మికులైనబద్ధులని కాని, ప్రాచిను లందయిను 
ముక్తులగు ధర్మావతారులని కాని చెప్పరాలేదు. మజీయు ఇప్పటి. మన మందటును 
కుబేరులము, మన్మథులమునై వారందయు బికారిసన్యాసులుగా నుండి రనియుంజెప్పట 
నాయభిప్రాయము కాదు. పంచేంద్రియములును, హృదయమును వారివలె మనకున్నవి. 
మనవలె వారికి నుండినవి. కావున ఇహలోకమందలి సుఖ స్వాతంత్ర్యములందాశకాని, 
ఇందలి బంధములనుండి తప్పించుకొనవలెనను కోరిక గాని యిరువురికిని సమానమే. 
అప్పటి ధర్మ మెంత మంచిచెడ్డలను చేసినదో, యిప్పటి యర్ధమును అంతే చేయుచున్నది. 
ధర్మబుద్ధితో సర్వశక్తులను వెచ్చించి సత్రములు, సోపానములు, చెజువులు, కాల్వలు 
మొదలగునవి నిర్మించి పరోప కారముతో జన్మము సార్థకము చేసికొనిన త్యాగశీలురు 
వారిల్యోగలరు. ధర్మ బ్రాంతితో జనులను హింసించి, చంపి. టో, దొమ్మిచేసినవారును 
వారిలో నుండిరి. ఆహోరాత్రమును అర్థార్థనచేసి ప్రజాభివృద్ధికంతయు వెచ్చించువారు 
నేండును గలరు. అక్షరలక్ష లిచ్చినాండని చెప్పుబడు భోజరాజకన్న అజణ్ఞామలైచెట్టిగా రేమిటం 
దక్కువ? ఇట్టే ద్రవ్యలోభముచే ఇతరులను వశపజచుకొని నిర్గతికు లనుగాజేసి, వారి 
జాతినీతిజివనములను ధ్వంసముచేయుచున్న వ్యాపారు లిప్పటి ప్రపంచమున ననేకు 
లుండుట మీ రెజుంగనిదికాదు. కావున నే నిందు ధర్మమనుపదమును న్యాయమను 
నర్ధమందుపయోగింప లేదు. సామాన్యవ్యవహారములో నీ రెండుపదములును ఒకటిగానే 
వాడయణుడు. చున్నను మనమిప్పడు కొంత భేదమును గల్పింపవలసియున్నది. న్యాయము. 
మనుష్యుని హృదయమందు సహజముగా జనించు దయ, జెదార్యము మొదలగు 
నుదారభావములచే నిర్ణయింపండును. ధర్మము ఒకజాతికో, వ్యక్తికో యోగ క్షేమములు 
కలుగవలయునని తప్పక యాచరింపవలసినదిగా పెద్దలు ఏర్పజచిన నియమము. 
న్యాయము ఎవరికిని కష్టనష్టములు రాకుండ బ్రయత్నించును. ధర్మము ఎవరి 
కష్టసుఖములను గమనింపదు. న్యాయము ధర్మము గావచ్చును ధర్మము న్యాయము 
కావచ్చును. కాని అయియే రవలయునని _ నిర్బంధములేదు.  శైవునిజూచిన 
సచేలన్నానము చేయవలయుననుట వైష్టవుని ధర్మము. కాని న్యాయముకాదు. 
పంచములనుగూడ మనవంటి మనుష్యులనుగా భావించి దగ్గజణకుం జేర్చుట న్యాయము ; 
కాని హిందువుల ధర్మముకాదు. అనంగా, న్యాయము మనుప్యజాతి సామాన్యము ; ధర్మము 


అవాంతరభేదములకు చేరినది. న్యాయము నకు ఇహలోకమందు దృష్టి ధర్మమునకు 
పరలోకమందు, కావున న్యాయము సార్వకాలికము ; ధర్మము మార్పులకు లోగునది. 
పరలోకదృష్టి చాలవటికు నశించిన యీ కాలమందు ధర్మము నశించుచున్నది. పరలోకము 
అతీంద్రియ వస్తువుగావున దానియందు నమ్మికగలవారు తమ యనుభవముకొలంది, అను 
మానము కొలది, దానిని సాధించుటకు వేజువేయి మార్గములను వెదకుదురు. వెదక 
లేనివారు తమ కెవరియందు గౌరవముగలదో వారిమాటనమ్మి వారు చెప్పిన త్రోవ నడతురు. 
ధర్మభేదమిట్లేర్చడును. ప్రకృతము ఆ నమ్మిక చాలవటికు నశించు చున్నది గావున ఈ 
భిన్నధర్మములును మనలో నశించుచున్నవి. ఇందుచే మనకు నష్టమా లాభమా యను 
విషయము ఎవరియంతకు వారే పరలోకయాత్ర యొదిగి వచ్చినప్పడు, 
నిర్ణయించుకోవలెనుగాని వేణుమార్గము గానను. అది యట్లుండనిండు. 


ప్రాచీనులు మోక్ష కాంక్షులంటిని. అనగా ఆధునికులకు మాత్రము మోక్ష మక్కరలేదా ! 
మోక్షమునుగోరుట మనుపష్యస్వభావము. కోరక యుండుట యసా ధ్యము. తక్కిన 
జీవరాసులకంటె మనుష్యునకు విమర్శము ఊహ యను రెండు. మనోధర్మము లెక్కువగా 
నుండుటచే, ఫలమున్నను లేకున్నను చూచినవిషయము. లను విమర్శించుట, 
తెలియనిదాని నూహించుట, అతనికి సహజములైనవి. దశ _ దిక్కులందు 
ఇన్నివిధములనికాని, యింతసంఖ్య గలవనికాని, తెలియరాని చరా చరవనస్తువు 
లెచ్చటంజూచినను గలవు. వానిలో గొన్నిపరస్పరము మిత్రములు ; కొన్ని శత్రువులు ; కొన్ని 
రెండును గానివి. ఇవి యేల యున్నవి ? రూపము, రుచి, వన్న పరిమాణము, గుణము, 
శక్తి మొదలగు నన్ని విషయములందును ఇవి యొకదానివలె నొకటి యుండకపోవుట 
యేల? ఇవి పరస్పర సుఖదుఃఖముల నెందుకు కలిగించును? ఇవి పుట్టుట, పెరుగుట, 
చచ్చుట యేల? మజీయు అట్లన(గా నేమి? వీని యసంఖ్య క్రియలన్నియు తమంతటనే 
జరుగుచున్నవా? వీనిని మార్చసాధ్యము లేదా?-ఇత్యాదిప్రశ్నలకు ప్రత్యుత్తరమును గోరుట, 
తెలియక పోయిన నేమో చింతపడుట మాసవధర్మము. ఇట్లు తెలియవలెనను నాశ 
గలిగియు తెలియలేకపోవుట మనుష్యునకుంగల యన్నిబంధములలో మొదటిబంధము. 
చలి వెండులు, పుట్టుచావులు మొదలగు మమష్యునికిని సమానమైనను ఈ బంధ మొక్కటి 
యితని కెక్కువగాం గలిగి, తక్కినవానికున్న నైశ్చింత్యసుఖమును ఇతనికి లేకపోయి, 
బ్రదుకు నహింపరాని దైనది. నాంటినుండి నేంటివజకును మానవజాతి ప్రయత్న మంతయు 
ముఖ్యముగా పై యజ్ఞాన బంధమునుండి తమ్ము వదలిచుకొనుటకే వినియోగమగుచున్నది. 
ఈ సహజమైన ముక్తికాంక్ష నాకస్మికముగా వదలుటకు ఆధునికులందరు తటాలున 
పశువులో పశుపతులో కాలేరు గదా ! ఆ బంధమట్లే యున్నది. తెగలేదు. తెంచు కొను 
ప్రయత్నములును నిలువలేదు. కాని తెలిసికొనుటకు వేఖుమార్గము వెదకు చున్నారింతే. 
ప్రాచీనులు సర్వసందిగ్ధమైన యీ సృష్టిని సముదాయముగాం బరీ క్షించి, 
ప్రతివస్తువునందును గలుగు సందేహమును ప్రత్యేకముగా దీర్చుకొనుట యసంభవముగా 
నెజీంగి, ఈ విచిత్ర వైరుధ్యమునకు మూలకారణమొకటి యుండ వలయునని నిశ్చయించి, 
తమ ప్రయత్నమంతయు నాప్రక్కకుం. ద్రిప్పి పనిచేసిరి. ఫలమేమనంగా, ఒక్కొక్కరి 
యూహయు అనుభవమును వేజు వేణు కారణములచే వేజువేజుగా నుండుటచేత, ఆ 
మూలమూర్తి యొకటియైనను ఒకవిధముగా నుండక, పలువిధములుగా మాజీ 
మనకష్టమును మణింత హెచ్చించినది. అది సగుణమని కొందజు, నిర్గుణమని కొందయి, 
శూన్యమని కొందు, రెండును గానిదని కొందును తలంచిరి; బోధించిరి. ఇక 
సగుణమూర్తియని యంగీకరించిన వారిలో నెన్ని సిద్ధాంత భేదములు ? దాని యాకారము, 
లింగము, వన్నె అవయవములు, గుణము, భాష మొదలగు దేనియందును ఒకటివలె 
నొకటిలేని వేజువేఖు రూపము లా మూలమూర్తికి వచ్చిసవి. ఇట్లు చెజిసాల 
వదిలిరావలయునని ప్రయత్నించి వాకిట కాలుపెట్టంగనే ఉన్ననంకిళ్ళు వదలుట యట్టుండ 


క్రొత్తసంకిళ్ళు వచ్చి నట్టయ్యెను ! అన్ని బంధములకన్న పెద్దబంధము మోక్షమే యయ్యెను! 
కావున నీమార్గము ఫలములేదని ఆధునికులగు పాశ్చాత్యులును వారి నాగరకత ననున 
రించినవారును, కంటికి. గానవచ్చు పదార్థము నొక్కొక్కదానిని ప్రత్యేకముగ పగులం గొట్టి 
యంగాంగములు పరీక్షించి, దాని గుణనియమాదులను గనిపెట్టి ఆ పదార్ధ 
విజ్ఞానమూలమున నృష్టి రహస్యపులోతునుచూడం బ్రయత్నించుచున్నారు. కాని యిబావిని 
ద్రవ్విన ల్లెల్లభూతములు బయలుదేరుచున్నవి ! ఈ యిసుకపాతర కంతేది? మరియు 
నెన్నడును మనుష్యుని చేతికందని, కొలతకు జిక్కని పదార్థములు ఖగోళాదులు 
కోట్లకొలది. గలవు. వానిని చెలిసికొనుట కనుమానము తప్ప వేజేమిమార్గము ? కావుననే 
సూర్య చంద్రాదులనుగూర్చి ఆధునికుల యూహలు వింతవింతలుగా బయలుదేరుచున్నవి. 
ఇంతకష్టపడి మనుష్యుజాతి బ్రతికినన్నాళ్ళు పరీక్షించి పరీక్షించి, తమ సంపాదించిన 
జ్ఞానమును వ్రాసిపెట్టినను, తదియే వేజొకసృష్టి యంతయై, యొక మనుష్యునికే కాదు, 
అందణజుంజేరినను జీర్లించుకొన వీలులేనంత యైపోవును గాన, ఇందుచే బ్రతుకు మరింత 
కష్టమే యగునేమో ! మటియు, ఇట్లు పస్తువులను ప్రత్యేకముగా పగులగొట్టి పరిశోధించుట 
చేత, ఇదివజకును మన మెజుంగనివాని యందలి శక్తులు కొన్ని యొజుంగగలము : వాని 
నుపయోగించుకొని బ్రతుకులో కొన్ని యనుకూలములను కల్పించుకొనం గలము : “ఇది 
యెట్లు ?” అని యడిగిన కొంతవజకును జవాబియ్యంగలము. ఇది యొక విధమైన చిన్న 
మోక్షము. ఇంతే కాని యీ ప్రపంచమేల యిట్లు జరుగు చున్నది? దీనికి మూలమేమి? 
ఇత్యాది ప్రథమ ప్రశ్నలకు ప్రతిధ్వని తప్ప వేణు పత్యుత్తరము గలదా? ఇట్లు ఆధునికులు 
మోక్షమును సంపాదించుటకై వేలు మార్గమున బ్రయత్నించి ప్రాచీనులవలె తుదకు బద్ధులే 
యగుచున్నా రింతేకాని వారు మోక్షద్వేషులు గారని చెప్పవచ్చి చాల బెంచితిని. 


ఈ మోక్షదృష్టియే ప్రాచినులను ధార్మికులనుగాను, ఆధునికుల నార్ధికులను గాను 
జేసినది. పరలోక సుఖము వారి పరమార్లము, ఇహలోక సుఖము వీరి పరాయణము గాం 
బరిణమించినవనుట వేజుగా చెప్పుబనిలేదు. 


వేమన యిట్టి ధార్శ్మికులగుంపులో బుట్టినవాండు. అతని కాలమునకు 
చాలనాళ్ళక్రిందనే మనలో మోక్షధర్మములు వేణువేజుగా స్థిరములై యేర్పడినవి. వాని 
సత్యమును సందేహించుటయే పాపమని తలంపణడెను. మరియు, ప్రత్యేక వ్యక్తులకు 
సంబంధింపవలసిన, అనగా, ఎవనియంతకువాండు పరీక్షించి నిర్ణయించు కొ 'నవలసిన, 
మోక్షధర్శ్మములు సంఘమునకుజేరి ఆ సంఘము వారందజును వాని యధికారమునకు లో 
పడవలసి వచ్చుటచేత, తమ స్వతంత్రబుద్ధి నుపయోగించు దైర్యమే ప్రజలకు 
నశించియుండెను. ఏ జాతిలో బుట్టినవాని కాజాతిలో పెద్దలు నిర్ణయించిన ధర్మమే 
నత్యమైన మోక్షపథమని నమ్మట, ఇతరమతములు నీచ ములు అసత్యములని 
తిరస్కరించుట, పై రెంటిని సాధించుటకు. గావలసిన తర్కశాస్త్రకౌశల్యము సంపాదించుట- 
ఇవి చిన్ననాంటినుండి మనుష్యులకు నేర్ప బడుచుండెను. ఇందుచే భుక్తి గోరి సంభవించు 
రాజకీయకలహములకన్న ముక్తిని నిర్ణయించు మతకలహములే ప్రబలములై సంఘము 
నావరించి, దేశము నన్యా క్రాంతముచేసి, పరలోక మోక్షమెట్టున్నను, ఇహలోకబంధము 
ముడిని మరింత బిగువు చేసెను. 


ఆ కాలమందు మనదేశమున వ్యాప్తిలోనుండిన ప్రధానసిద్ధాంతములు రెండుద్వైతము, 
అద్వైతము. బహుదేవతావాదులైన జైనులు ఆంధ్రదేశమును చాలనాళ్ళ క్రిందనే 
వదలిపోయిరి. వారాంధ్రదేశమందు మతవ్యాప్తి కెక్కువ ప్రయత్నించిరా యను విషయమే 
సందిగ్గము. శూన్యవాదులైన బౌ ద్ధులన్ననో భరతఖండమందే నిలువ నీడలేక వలసపోయిరి. 
పాపమిశ ఇట్లు తలకందని విషయములకై తగవు లాడలేక కన్నులకు. గానవచ్చినదే 
సత్యమనియు, తక్కిన దంతయు మిథ్య యనియు దలంచి, “అప్పుచేసియైనను, 


నేయిత్రాగి చావవలయు నని నిర్ణయించిన సుకుమారబుద్ధులు చార్వాకులు, 
అన్నిమతములవారికిని శత్రువులై బ్రదుకుదెరువు గానక  యంతర్ధానమైరి.. 
సృష్టిచేసినవాండు, సకలకల్యాణ ఈ చరాచర ప్రపంచ మును వినోదమునకై గుణములచే 
నింబనవాడు,దుర్గుణ శూన్యుండు; దీనిని రక్షించు వాండు; తుదకు తన కిష్టమువచ్చినప్పడు 
ధ్వంశముచేయువాడు నగు చేతన మూర్తి యొకడు గలండనియు, అతని నారాధించి 
భక్తిచే ప్రనన్నుని జేసికొంటిమేని తనలీలా సృష్టి యందలి బంధములను దప్పించి, మనలను 
తనవంటి నిద్ద్వంద్వులనుగాజేసి, తనవద్ద స్థిరముగా నుంచుకొనుననియు, అదే 
మోక్షమనియు, సగుణబ్రహ్మవాదులగు ద్వైతులుతలంచిరి. వీరికి విరుద్ధముగా 
బ్రహ్మమొక్కటే సత్యమనియు, తక్కిన నామరూప విశిష్టమగు ఈ చరాచర 
ప్రపంచమంతయు మిథ్యయనియు, బ్రహ్మకే యొక్కొక్కమా ఖు మాయ యావరింపంగా, 
ఇట్లు వేజువేణు గుణరూపములు గలిగినట్టు గానవచ్చునే కాని, యది నిర్దుణమనియు, 
కావున ప్రతివస్తువును మాయా వృతమైన బ్రహ్మమే యనియు, ఇట్లు “నేను బ్రహ్మను 
అనుజ్ఞానమును సంపాదించి అవినతముగా అట్లే ధ్యానము చేయుచుండిన 
న్యాయభేదానుభవము గలుగుననియు, అదే మోక్షమనియు, నిర్గుణైక బ్రహ్మవాదులగు 
అద్వైతులు తలంచిరి. కాని యా యద్వైత జ్ఞానమును అనుభవపూర్వకముగా సాధించి 
ద్వైత బంధమునుండి విముక్తిని జెందుటకు సామాన్యులకు సాధ్యముగాదనియు, దానికిం 
గావలసిన ఓర్పు దార్థ్యము సంపాదించుటకు మొదలు సగుణమగు వస్తువు 
నుపాసింపవలయు ననియు, అట్లేదైనా నొక మూర్తిని సర్వసర్గుణపరిపూర్ణముగా 
ధ్యానించుచుండిన నది నిర్గుణోపాననకు దారి చూపుననియు, నిది లేనిదది యసాధ్య 
మనియు అద్వైతులు తలంపవలసి వచ్చెను - 


“క, ఉడుగని సగుణివోపాస్తికిం 
గడంగక నిర్గుణమె యూదింగైకొనినన్‌ 
జెప్పెడిదేమి యడుగుపోయిన 
కడవనుబోసిన జలంబు కైవడియె కదా” 
(శివయోగ సారము, ఆ 1) 


కావున అద్వైత వాదులందజును చిన్ననాంటినుండి సగుణబ్రహ్మాపాసనయే 
చేయవలసివచ్చెను. ఫలమేమనంగా, వారిలో తొబది పాళ్ళ సగుణబ్రహ్మవాదుల పూజలు, 
ఉత్సవములు, వేషములు, వినియోగములు మొదలగు నన్ని పద్ధతులను అవలంబించి, 
సిద్ధాంతమున కద్వైతులైనను వ్యవహారమునకు ద్వైతులేయై యంతటితోనే తృప్తి. బొందిరి. 
సగుణోపాసకులకును ఏరికిని భేదము లేకపోయెను. అప్పటికి హిందువులలో ప్రధాన 
దేవతలై పరస్పరము భిన్నులైన శివుండును, విష్ణు వును ఒకటే బ్రహ్మయొక్క 
పరిణామరూపములేయని చెప్పి “శివాయ విష్ణురూపాయ శివరూపాయ విష్ణవే”, యుని 
యొకవిధముగా నమాధాసము చేసికొని రేకాని, సర్వమును బ్రహ్మయే యను 
మహెదారమతమునకు( జేరినవారయ్యు “నివాయ బుద్ధ రూపాయి యని కాని, 
“జీివరూపాయి యని కాని చెప్పంగలిగినంత విశాలసంస్కారము వారికి? గలుగకపోయినది. 
హరినిగాని హరునిగాని ప్రత్యేకముగం గొలుచు ననుకూలముతప్పి, యిద్దరికి మొక్కులు 
చెల్లించుట, ఇద్దణీకిని దేవళములు గట్టుట మొదలగు పనులలో ద్విగుణశ్రమవ్యయములకు 
పాల్పడవలసి వచ్చెను. కొందు బుద్దిమంతు లీకష్టమును దప్పించుటకు ఈ 
రెండుమూర్తులను ఒకటే దేవళమున నొకటే మూర్తిలో జేర్చి హరిహరస్వామి యనుపేరం 
గొలువజూచిరి కాని, వేషము, వన్న గుణము, శక్తి మొదలగు నన్నిటియందును 
పరస్పరము భిన్నులైన ఈ రెండు మూర్తుల నేకీకరించుట మనుప్యశక్తికి మీజీన పనిగావున 
నా ప్రయత్నము సఫలము గాలేదు. 


నిర్గుణ బ్రహ్మవాదులగు నద్వైతుల యవస్థయే యిట్టిన, నిక సగుణ బ్రహ్మ వాదుల 
పరిణామము నడుగవలెనా ? గుణమనుపదార్థము నెపుడు అంటంగట్టితిమో అప్పడే ఆ 
గుణము, మన యనుభవము, యభిరుచి, వీని కొలది మాజును. మనుష్యుల కందటికు 
ఒకటేవిధమగు ఆనుభవమును అభిరుచియు. గల్లువరకును వారి యుపాస్యమూర్తి 
కేకరూపము సంభవింపదు. కావుననే మాధుర్యము, సౌందర్యము ప్రధానముగా గల 
మహావిష్టుమూర్తిని కొందు ధ్యానించి పూజింపంగా, మజికొందజు, ధైర్యము, శార్యము, 
నిరర్గళవిక్రమమునుగల పరమశివుని నుపాసించిరి. ఇంతటితో నిలుచునా ? మనుష్యుల 
యోగ్యత, సంస్కారము, సమయము, సందర్భము-దీనినిబట్టిగూడ వేబువేలు గుణముల 
యందభిమానము గల్లుట నహజముగావున, పైహరిహరవ్యక్తులందు జారత్వము, 
చోరత్వము, పక్షపాతము, కపటము మొదలగు గుణములు జేరంగల్లినవి! ఇట్లు సృష్టిలోని 
రహస్యములను దెలిపి బంధమోక్షమునకు మార్గముగా నేర్ప్చడవలసిన యీ 
హరిహరమూర్తులలో పరన్సర భేదమట్లుండంగా ఒక్కొక మూర్తియును ఆనేక భేదములు 
గలదైనది. ఉపాసనసాధనములుగా నుండవలసిన విగ్రహములు  దేవతలుగానే 
తలంపణుడెను. సంఘదేవతలు జాతిదేవతలుగను, దారిదేవతలుగను, ఇంటి దేవతలుగను 
అవతార భేదములు దాల్పపలసివచ్చెను. ఉపాస్యదేవతలలో నిన్ని భేదములున్నప్పడు 
ఉపాసన కులలో భేదములుండుటలో విచిత్రమేమి ? ఉపాస్యదేవతలమాట యట్లుండంా, 
మనుష్యులలోనే కాలము, దేశము, సంస్కారము, వాడుక, స్వభావము మొదలగు వానిచే 
నసంఖ్య భేదము లేనప్పుడును గదా? అవన్నియు ఉపాస్యదేవతయందును సంక్ర 
మించును. చూడుండు-మాధ్వులకును రామానుజీయులకును దేవత యొకటేకదా? 
ఇరువురును ఊర్ద్వపుండ్రము (నిలువనామమును) ధరించువారే కాన వారిదేవత కును 
ఊర్ధ్వపుండ్రమే వేషమైనది. కాని యది గోపీచందనముతోనా తిరుమణితోనా యనుటలో 
భేదముగలిగినది. మాధ్వులదేవత గోపీచందనదేవత ; శ్రీవైష్ణవులది తిరుమణి దేవత. 
వీరిలో తిరుమణిపుండ్రము రెండు తెరంగులు-తెన్లల, పడగల యని. శ్రీరంగములో తెన్గల 
రంగనాధుండు; కుంభకోణములో వడగల శార్థపాణి. ఈ యిరువుర నామముల కలహము 
నింకను ఏకోన్టువారును తీర్చ(గలుగలేదు. భేద మునకు తరువాత మొట్టు ద్వేషము. ఒకరిపై 
నింకొకరి కసహ్యము. పరస్పర కలహ ములు. ఇట్లు మోక్షమునకై యన్ని ముప్పతిప్పల బడి 
తుదకీ మొసలినోటికే వచ్చి పడినట్టినది మనుష్యుల యపన్ధ ! 


ఎప్పుడిట్లు సగుణనిర్గుణవాదములు రెండును ఏకమై సత్యమును నిర్ణయించు టకు 
బదులు సంసారమును వృద్ధిచేయుటకే మొదలుపెట్టెనో, అప్పుడే తత్త్వజ్ఞానము నకు 
గావలసిన నివ్పక్షపాతము, ఎరక్తి మొదలగు నుదారగుణములు నశించి, స్వార్థపరత, 
స్వాభిమానము మొదలగు సంసారిలక్షణములు మతములలో వేరూరి నవి. బ్రాహ్మణులలో 
ననెకులు తత్త్వమును వదలిపెట్టి మతమునకు చేయివేసి చాలవజగును 
స్వాధీనముచేసికొనిరి. తక్కినవారికి మతబోధచేయుచు నయభయ ములచే వారిని తమ 
మతమునకుంద్రిప్పకొనుచు, జనుల కులాచారముల నిర్ణయించి, బహిష్కారములు, 
పాదతీర్థములు, ప్రాయశ్చిత్తములు మొదలగు మార్గములచే సంభావనలు సంపాదింప 
మొదలిడిరి. యమనియమములు నిత్యకర్మములుగాం గలిగి, విరక్తి జాతిధర్మముగా గలిగి, 
“స్వస్తి ప్రజాభ్యః” అనియు “జనయతు జగతాం శర్మ వైకుంఠనాచ” అనియు నిత్యజపము 
చేయుచు, ప్రజాసేపకై దారిద్యమే వ్రతముగాం బూనవలసీన విప్రులాకాలమం దెట్టులుండిరో, 
యీక్రింది పద్యమునం దొకానొక బ్రాహ్మణపండితుండే యిట్లు వర్ణించినాడు: 


జారాంన్సోరాన్‌ కిరాతాన్‌ జనపదమథనాన్‌ రాజపాశాన్‌ మహీశాన్‌ 
శిష్యాన్‌ కృత్వా2.తిమత్తా! శ్రుతినయవిధురా: శ్రోత్రియైర్చ్రహ్యానిష్టై: 
సాకంనో భుజ్జ్ఞతమీసకృదపివినతిం పర్వతే ఒగ్రే నతేషాం 
సంకేతేనైవ సిద్ధం తదిదమవిదుషాం శ్లామ్యమాచార్య పుంస్త్వమ్‌”[1] 


(విశ్వగుణాదర్శము) 


ఇట్లు సంమమునకు సేవచేయుటకు బదులుగా దానిపై నధికారముము సంపా 
దించుట కొందటి జన్నోద్దేశమాయెను. దానికై మొదలు బలవంతులగు ప్రభువుల నాశ్రయించి 
వంచించి లోపబుచుకోనుట విద్యగా నేర్పడీయెను ఆ కాలమందలి చిల్లర ప్రభువులను ఎట్లు 
వీరు లోపజిచుకొనుచుండిరో యికా క్రిందిపద్యములు విశ దికరించుచున్నవి : 


“అనన్దబాప్ప రోమాణ్సా యస్యస్వేీచ్చావశంవదౌ 
కింతన్య సాధనైరన్యె కింకరాన్సర్వపార్టివా: స 
“కౌపీనం భసితాలేబో దర్భాః రుద్రాక్షమాలికా 
మౌన మేకాసి కాచేతి మూర్ట్‌నంజీవనాని షట్‌!”[2] 
(నీలకంఠదీక్షితుని కలివిడంబనము) 


ఇట్టు దంభమే జీవనముగావర్తించినను అంత నష్టముండదు. మజీమనంగా 
సంతతాభ్యానముచేత ఈ దంభమే స్వభావముగా మాజుట, ఇది యన్యాయమను జ్ఞానమే 
లేకపోవుట యనుననర్ధములు _సంభవించినవి. బ్రాహ్మణులు నిజముగా మేము 
భూలోకదేవతలమనియే “తలంచిరి, జంగాలు తాము సాక్షాత్తు జంగమపరమ శివులనియే 
నమ్మిరి. కావిబట్టలు గట్టిన మాత్రమున అందజును తన్ను పూజింప వలయుననియు, 
లేకున్నవారు పతితులగుదుననియు, ఇంచుమించు ప్రతినన్న్యా సియు విశ్వసించెను. 
గొప్పవారియందలి గొప్పతనమును జూచియో, లేక కలదను భాంతిచేతనో, అల్బులు వారిని 
పూజించి గౌరవించుట తప్పుగాదనుటయేకాదుధర్మమగూడ. కాని, ఆ గొప్పవారే ఆ పూజకు 
తామర్హులనియు, అదిచెయనివారు నిజముగా చెడుదురనియు నమ్ముటకు 
మొదలిడినప్పడే ప్ర ప్రపంచము పాడగుటకు ప్రారంభము. 


ఈ విధముగా తత్త్వములు మతములుగా మాణీ యహంకారాభిమానములు 
ప్రబలించినవెంటనే,యదివటజికే యొకవిధముగానున్న జాతిభేదస్సులింగములు ప్రజ్వ రిల్లి, 
ఉపజాతులు ఉపోపజాతులును అసంఖ్యముగా సృష్టిచేసెను. బ్రాహ్మణలు మొదలు 
చండాలురవజకును అంచును తమకన్న నొక తక్కువజాతికలదనుకొని నంతోషించిరి. 
చండాలురను బ్రాహ్మణులెంతదూరమున నుంతురో యంతదూరమున చండాలురచే 
నుంచంబడిన “డొక్కలవారు అను అడవిజాతివారిని నాచిన్నతనమందు చూచినాను ! 
జన్మభేదములకు తోడు మతభేదములునుజేరి, ఈ జాతులలో నొకరితో నింకొకరు 
భోజనము, వియ్యము మొదలగు సాంఘికధర్మము లట్టుండ, స్పర్శమును గూడ 
నహింపనట్లు చేసెను. వీరందరిపైనను అవకాశము దొరికినప్పడెల్ల అధికారము చెలాయించి, 
బ్రాహ్మణులు, మర్యాద ధనము మొదలగువానిలో “దేవాంశము'ను!3]నంపాదించుకొనం 
జొచ్చిరి. వీరిలో విద్య వివాదమునకుమాత్రము పనికివచ్చునది యాయెను. ఏశాస్తమును 
ఏకళను నేర్చుకొన్నను దానికిఫలము పరముఖభంగమై తీర్కశాస్త 
పాండిత్యమావశ్యకమాయిను. రాజసభలలో నిట్టికోవిదుల కొట్లాటలు నిత్యకార్యములై, 
అందు గెల్చినవారికి దుశ్శాలువలో, సుశాలువలో బహుమానము దొరకుచుండెను. ఇట్టి 
వాదములనుగూర్చి వేమన్న యేమన్నాండు ? 


“ఆ. సాటిచేయవచ్చు( జదివివాదములాడు | 
చదువరులను జెట్టి సముదయమును 
పోరిపోరి గెల్పు నోరు నోవనివాయడు...” (3873). 


తుదకు పండితు(డైనవా(డు దేవళమునకుం బోయినప్పడు తనకుతగిన మర్యా దలు 


జరుగకుండిన, పూజారులను విడిచి, 


ర్ట ఐశ్వర్యమదమత్తేసి మాంనజానాసి దుర్శ్మత 
పరైః పరిభవే ప్రాస్త మదధినా తవస్థితి:”[4] 
( పద్యము పలువురు పండితులు చెప్పినట్టు వాడుక) 


అని బ్రహ్మనే బెదరించు స్థితికి బ్రాహ్మణులు వచ్చిరి! 


అనగా మనుష్యులందటు నిట్లేయుండిరనికాదు. అది యసంభవము. నిజమైన 
విరక్తులు, తత్త్వదృష్టిగలవారు, శమదమాది సంపన్నులును అందందుండిరి; కాని వారికి 
సంఘమందు వ్యాప్తి చాలకుండెను- 


“ఆ. భూమిలోన పుణ్యపురుషులు లేకున్న 
జగములేలనిల్పు పొగులుం గాక, 
అంత తలుచుదోరక రాడనాడనుగాని...? (2868) 


అని వేమన్నయే యున్నాడు. ఇట్లు సంపుమందెల్ల నించుమించుగా నొక ప్రక్కన 
జ్ఞానమును, వేజొకప్రక్క నన్యాయమును పరస్పరసహాయముతో వృద్ధి బొందుచుండె 
నేనుటలో సందేహములేదు. వేమన కాలమందలి సంఘస్థితి యిది. ఇతండు శైవమతము 
నాశ్రయించిన కుటుంబములోని వాండని మొదలేచెప్పితీని. అందుమ బసవేశ్వరునిచే, 
వ్యాప్తికి తేం బడి సదియు, బ్రాహ్మణులకన్న నితర జాతులలోనే చాల వ్యాప్తింగాంచి 
నదియునగు లింగధారి వీరశైవమతమునకుం జేరియుండును. ఈ మతము జాతిభేద 
తిరస్కారముతోనే మొదలైసను, దీని నాశ్రయించినవారే వేయుజాతియై, అందులోను, 
అవాంతర భేదములు గలిగి యిప్పటికి నట్లేయున్నది. ఇక చుట్టుప్రక్కల ప్ర ప్రబలి యున్నది 
వైష్ణమతము. సహజముగా నితరులు చెప్పిన మాటలు విచారింపక నమ్మని వేమన వంటి 
విమర్శకునకు, పైరెండు మతములలో నేదిగాని తత్త్వపిపాన. నార్చ(గలిగి యుండలేదు 


“ఆ. పునుగు పిల్లికేల పట్టించె వానన? 
కనకము తనకేమి కల్లంజేసె గ్గ 
బ్రరహ్మచేంతలెల్ల పాడైనచేతలు. ..” (2581) 


నృష్టియందు(గల సుఖదుఃఖములు, పుట్టుచావులు, పుణ్యపాపములు మొద లగు 
వానినిగూర్చి కలుగు నిట్టి శాశ్వత ప్రశ్నలకు సరియైన, తృప్తికరమైన ప్రత్యుత్త రము పై 
మతములలో దొరకుట “క్షమ, పామరులు చెప్పలేరు ; పండితులు చెప్పి నను 
విచిత్రములగు పారిభాషిక శబ్దములతో సంకేత సిద్ధమైన యుద్ధములతో నిండి యుండును 
గావున నవి యర్థమే కావు. ఐనను అంగీకరించుట కష్టము. వేదములు ఎవ్వరును 
వ్రాయకయే తమంతట పట్టిన ప్రమాణములని కాని, పరస్పర విరుద్ధము అగు పురాణము 
లన్నియు భగవంతునియపరావతారమగు వ్యాసుడే వ్రాసెనని" కాని, సంకేతముతో 
పెరిగినవారికి తప్ప, తక్కినవారి మనసులకు పట్టుట కష్టము. తెలివి లేని చిన్న బిడ్డల 
వలెనో లేక, తప్పద్రాగిన దొరల వలెనో, భగవంతుడు నిర్వ్వంద్వుంజై వినోదమునేకు 
ప్రపంచమును పుట్టించి రక్షించి చంపుచున్నాండను నిత్యాది సగుణ బ్రహ్మవాదుల 
లీలావాదము గాని, కేవల చిద్రూపమగు బ్రహ్మకు ఆకస్మికముగా మంకు మూసికొనుటచే నది 
తన్ను తానే మజీచి, “నేను మనుష్యు డను రాయిని, చెట్టును, గుట్టను అనుకొనుచున్నది” 
యను నిర్గుణ బ్రహ్మవాదుల మాయావాదముగాని, మనఃపూర్వకముగా నంగికరించుట 
యెట్లు ? ఎక్కువ చదువు కొన్నవా(డు గాకపోవుటచే ఒకవేళ వాదమాడలేక 


యోడిపోవచ్చను గాని హృదయ మను పదార్థ మొకటున్నదే, దాని నేమి చేయవలయును? 
మజియు, వేమన్న మనసు చాల మృదువై, దయ, ప్రెమము మొదలగు భావములకు 
లోగెడిదైనను, తీవ్రమైన వివేచననాశక్తి దానిని స్వాధీనపయిచుకొ ని గట్టిచేయుచుండును 
గాన, అది కేవలము ; భక్తిచేతనే తృప్తిపొంది భజింపంబడు వస్తువునందలి 'గుణదోషములను 
విమర్శింపలేనంత నమ్మకము గలిగియుండంజాలినది గాదు. మూలతత్తము 
సగుణమైసను నిర్గుణమైనను అది యొక్కటే కదా ! అట్టిచోట నీ శివకేశవాది భేదములేల ? 
మజీయు, వరిని గూర్చిన పురాణములలో వీరు మనకంటె శకులని తెలియునుగాని, 
మనపంటి పొరబాట్లనే ఏరును చేసినట్టున్నదే 


“ఆ. అగ్ని బాణముచేత అంబు థింకి నవుడె 
రాము(డవలికేగ లావుమజచె 
వరుస కొండలమోసి వారి ధేటికింగట్టి?” (ఓ. లై, 13-4-10). 


“ఆ. కనకమృగము భువిని కద్దులేదనకుండ 
తటుణి విడచి పోయె దాశరథియు 
తెలివిలేనివాండు దేవుండెట్లాయెరా” (898) 


ఇట్లే “ధ్యానములను శివుని ధ్యానమే శ్రేష్టబు అని మొదలుగా సంప్రదాయ 
సంస్కారమునుబట్టి యొకటి రెండుమాజులు చెప్పినను, శివుని యందుంగూడ 
నర్వశక్తుండను నమ్మిక సడలియుండుటచే, నితడాతని నడతనుగూడ ప్రశ్నింపక 
విడువలేదు, కాని సర్వములో భేద మున్నది" 


“ఆ. కంటిమంటచేత కాముని దహియించి 
కామమునసు కడకు గొరింగూడె 
ఎట్టివారినైనం బట్టు ప్రారబ్దము.” 
(వేదాంత సిద్ధాంతము, ప. 391) 


విష్ణువుకన్న శివుడు గొప్పవాడని వాదించు శైవులతో నొకమాయి విష్ణు పక్షము 
వహించి యితండిట్టు వాదించెను. 


“ఆ. కొడుకును బ్రదికించుకొనలేదు శంభుండు 
కొడుకును బ్రదికించుకొన,డె శౌరి 
దేవతాంతరములు దీననే కనిపించె (వే.జ్ఞా., 694) 


ఇట్లు తత్త్వజ్ఞాన పిపాస, వివేచననాశక్తియు మాత్రమే కాక, తీవ్రమైన న్యాయ 
దృష్టియుం గలవాండగుటచ్చే, శివభక్తులు, విష్ణుభక్తులు అనబడు వారి దాంభిక వృత్తి , 
స్వార్థపరత, పాపభీతిలేమి, అర్ధములేని - కాని - కర్మలు మొదలగునవి యితనికి చాల 
ననహ్యీమును కోపమును గలిగించినవి. శివభక్తులు. 


“ఆ. రాతి బసవని గని రంగుగా 
మొక్కుచు గునుక బసవని గని గుద్దుచుందు 
బసవభక్తులెల్ల పాపులు తలపోయ.” (3302) 


“లింగధారి కన్న దొంగలు లేరురా” (282) 


అని తిట్టెను. తన దైవమగు శివుని భక్తులకే యీ మర్యాద యైనప్పు డిశ వైష్ణవుల 


గతి చెప్పవలయునా ? 


“ఆ. వైష్టవులనియెడు వార్త మాత్రమెకాని 
ప్రజలం జెబుతురయ్య భ్రష్టులుగను (3864) 


ఇట్టి డాంభికుల, అజ్ఞానుల యాజమాన్యమున నడుపంబడుచున్న పూజలు, 
ఉత్సవములు, పూర్యోత్తర కర్మములు, యజ్ఞములు, యాత్రలు మొదలగు నవియు, వాని 
శాస్తములును--ఏవిగాని, వేమనకు సహ్యములు గాలేదన్న నాశ్చర్య మేమి ? వీనిని గూర్చి 
వేమన వ్రాసిన పద్యము లుదాహరింపంబోయిస వేలకు మీజును. మచ్చుకు ఒకటి 
రెండుదాహరింతును : 


“ఆ. రాతి బొమ్మకేల రంగైన వలువలు 
గుళ్ళు గోపురములు కుంభములును, 


“ఆ. విప్రులెల్లం జేరి వెజ్జికూంతలు గూసి 
సతిపతులను గూర్చి సమ్మతమున 
మునుముహూర్తముంచ ముండెట్లు మోసెరా...? (3537) 


“ఆ. లంజకొజకు మేక నంజుడు తినసాంగి 
యజ్ఞ మెల్ల గామ యజ్ఞమాయె! 
మొదట సోమయాజి తుద కామయాజిరా...” (ఓ. లై., 11-5-22) 


ఇట్టవన్నియు నిరర్ధకములని నిర్ణయించుకొన్న పిమ్మట, నిట్టి వాని కాచార్యులై 
స్వధర్మచ్యుతులైన బ్రాహ్మణులను నోటి కసిదిఅ దిట్టినాండు. వారి కులగోత్రముల 
గుట్టంతయు బైట బెట్టినాండు. వారు పేరుకు బ్రాహ్మణులే కాని పరబ్రహ్మము తెలుపా నలుపా 
యోజుపా? తెలిసినవారు వారిలో లేరన్నాండడు. తుదకు సంఘ మందలి యిన్ని 
యవస్థలకును వీరే జవాబుదారులనుకుని 


“ఆ, భ్రహ్మవంశభువులు ప్రబలులై యుండగ 
నితరజాతులకు గతులు కలవే ......” (2799) 


అని వాపోయినాండు! గతులనంగా సర్కారు జీతములని కాదు, ఆది యిప్పటి యనేక 
బ్రాహ్మణద్వేషుల మొటుపువంటి, బిచ్చమెత్తియైనను విద్య నేర్చు సంప్ర దాయము, 
కొతవజకు వంశపరంపరా సిద్ధమగు మేధాశక్తియు( గలవారు గావున, విద్యాశాలల వేలము 
పాటలలో నెక్కువ నవాలుచేయగలిగి, నియమించిన కార్యము న్యాయముగా గాకున్నను 
తెలివితో నిర్వహింపంగలవారు గనుక, సర్కారువారి చనవు సంపాదించిన బ్రాహ్మణులను 
జూచి కడుపు చిచ్చుగల నేంటి బ్రాహ్మణేతరులలో చదువుకొన్నవారు కొందజు “బ్రాహ్మణులతో 
ప్రపంచము పాడైపోయినచో !” యని యజచు చున్నారే కాని, ధర్మము న్యాయము 
మొదలగు నేవిషయము లందును వారికన్న వీరమియు యోగ్వతగలవారు కాకపోవుటచే, 
వీరి ద్వేషము, ఎవరనుకొనని పనికిరాని ప్రాతమనున్మృతి కాపిలను కచ్చితో కాల్బ్చుటకు 
తప్ప నింకెందుకును పనికిరాకపోయినది. తత్త్వదృష్టి, ధర్మబుద్ధి, న్యాయాభిమానముం గాక 
అసూయ మూలమగుటచేత, ఈ బ్రాహ్మణద్వేషముచేత బ్రాహ్మణులు తమ తప్పలను దిద్దు 
కొనుట యట్లుండగా, ఏగుణములచే వారిట్టు వైయాయిక ప్రపంచమున సథఃపాతము. 
జెందుచున్నారో, ఆ గుణములనే యబ్రాహ్మణులును వృద్ధిచేసుకొని వాడ పాతాళ లొక 
యాత్రలో పోటాపోటీ చేయుచున్నారు! కాని వేమన్నకు బ్రాహ్మణ ఖండన మం దంతకన్న 


నెంతో యుదారమైన యాశయము గలదు. 


“ఆ. బ్రాహ్మణులకు సకల భాగ్యంబు లీవచ్చు 
గౌరవింపవచ్చుం గోరివారు 
జ్ఞాన మొసంగి జనుల గడతేర్పం గలిగిన.” (2810) 


అట్లు లేకున్నప్పుడు. - 


“ఆ, బ్రాహ్మణులకు(బెట్ట ఫలము కద్దందురు 
కుక్కలకును బెట్ట కొదవయేమి...?” (2809) 


ఇట్లు చెడందిట్టినను తిట్టుటకు మూలము అసూయగాక, వారిలోపములను దిద్ద 
వలెనను నిష్కళంక శ్రద్దయే యగుటచే, వేమన్నను అట్టి విప్రలుగూడ గౌరవించిరి. 


“ఆ. ఇలను శూద్రుడౌట యెజుంగరా వేమని 
మనసు నతనితోడ మరులు కొనియె 
కొలిచిని ద్విజులెల్ల కోటానంగోటులై..” (ఓ. లై. 12-1-30) 


ఈ పద్యము వేమన్న చెప్పినను, చెప్పకున్నను, కోటానగోట్లు ద్విజులు ఇతనిని 
గొలుచుట యసత్యమెయైనను, కొంచటైనను ఆతనిని గౌరవించి యుండుట సత్యము. ఇట్లు 
తమ దోషముల నెజీగినవారు, న్యాయ ధర్మములను గౌరవించు శ్రద్దా వంతులు 
బ్రాహ్మణులలో గొందరైనను సర్వకాల సర్వావస్థలయందును ఉండుట చేతనే, యెన్ని 
మతములు మాజీనను, ఎన్ని రాజ్యములు తలక్తీందైనను, ఎందు ఎదుర్కొని పోరినను, 
బ్రాహ్మణజాతి మూలమట్టుగ నశింపక యివరకును నిలిచి గౌరవింపంబడుచున్నది. నేటికిని 
అబ్రాహ్మణు(డగు గాంధిని మహాత్ముండని నిష్కల్మషముగా నమ్మి, యతని 
ఖండనఖడ్గములకు చెవియొడ్డి, యతని యుపదేశ ములను త్రికరణ శుద్ధిగా 
నాచరించువారిలో, బ్రాహ్మణు లున్నంతమంది బ్రాహ్మణేతరు లున్నారనుట నాకు 
సందేహము. అది యట్లుండె, 


ఇట్లు బ్రాహ్మణులు తత్త్వ్వజ్ఞానమునకుంగాని, ధర్మస్థాపనకు(గాని పనికి రారైరి. కేవలము 
జాతిలో మేమధికులమని మర్యాదలు లాగుకొనుచుండిరి. వట్టి “గుడ్డెద్దు జొన్న” వంటిదే 
కాని వారియాధిక్యమెందును గానరాదయ్యెను. అందజీవలెనే రోగ ములు చావును వారికిని 
వచ్చుచున్నవి. తాపత్రయములలో నేది గాని వారిని మన్నించి వదలలేదు. 


“ఆ. బాపండనంగ నేమి ? భక్తుంనంగ నేమి? 
జోగియనంగనేమి ? సొపులేక 
ఎన్ని పేరులైన నినజుండు పనిదీర్చు...” (2720) 


మనుజులకు అన్ని చింతలకంటె ఈ “ఇనజుని చింతయే బలవంతమైనది. 
పేదతనము వచ్చిన బిచ్చమెత్తియో దొంగిలించియో బ్రదుకవచ్చును. రోగము వచ్చిన 
మందులు దినవచ్చును; ముదిమివచ్చిన మీసములకు వన్నెయైన వేసుకొని సుఖముగా 
నుండ వచ్చును--కాని చావువచ్చిన ? తరువాత నేమి యను జ్ఞానమావంతరమైనను లేక 
యుండుటచే, ఆకస్మికముగా, ఆశ్యముగా, ఇక్కడి సుఖదుఃఖములన్నియు బొత్తిగా విడిచి, 
యొకటేమాజు, ఆ యంధకారకూపములో దూరవలెనన్న నెవరికి భయ ముండదు ? జాతి 
దీనికి దప్పలేదు. ఇక మతమో 


“ఆ. విష్ణుభక్తులెల్ల వెలిబూదిపాలైరి, 
వాదమేల మత విభేదమేల ? 
తెలియ లింగధరులు తిరుమణిపాలైరి...” (3575) 


ఇరువురికిని చావు తప్పనిది. వారు చచ్చినం గాల్తురు. వీరు చచ్చినం బూడ్తురు రింతే. 
కావున నిట్టి చావస్వరూపము తెలియవలదా ? చావు దెలియలేని చదువేటి చదువరా ?” 
(3788) యని వేమన తలంచెను. 


ఈ పలుచిక్కుల సంసారపుముడిని విడందీయుటకు మార్గమేమి యని వెదకుట 
విధిలేని పనియయ్యెను. భక్తిగలిగి కొలిచిన శివుండో, కేశవుండో, యొక భగవంతుండు 
తన్నుద్ధరించునేమో చూతమని “భక్తిగలుగ ముక్తిబడయుట నులభంబు' 'భక్తి కలుగుచోట 
పరమేశ్వరుండుండు (2814 19) అని నమ్మి తన చిక్కులను దీర్చ భగవంతుని 
పలుమాటు ప్రార్థించెను. కాని యితని యాత్రమున కా పరమేశ్వరుండు పలుకలేదు. ఇట్లు 
వా విడిచి యేడ్చెను. 


“ఆ. పలుకుమన్న నేల పలుకక యున్నావు? 
పలుకు నన్నుజూచి ప్రబలముగను ; 
పలుకవయ్య నీదు పలుకు నే నెగెద” (2467) 


ఈ వేసరిన సమయమందే వేమన్నకు రసవాదవిద్యాభినివేశముచేత యోగుల 
సంబంధము కుదిరినన దనవచ్చును. 


వెనుక అద్ర్వైతమతము నాశయించినవారిలో ననేకులు దాని యనుభవమును 
సాధింపలేక వ్యవహారమందు ద్వైతులుగనే మాజీరని చెప్పితిని. కాని, దీనినిగూర్చి యూరక 
చర్చించి ఫలములేదని తమంతట తాము ఏ కొండలలోనో, ఆడవలలోనో యుండి ఆ 
యుద్వైత తత్త్వమును సాధింపవలయునని పట్టుపట్టి పనిచేయుచున్న కొందు 
మొదటీనుండియు( గలరు. వారే యోగులు. 


అద్వైతమందనేక భేదములు గలవు. కాని మనదేశమందు ముఖ్యమైనవి మూడు : 
శ్రీవైష్ణవము, వీరశైవము, శాంకరము. 


మొదటిదగు రామానుజసిద్ధాంతము, చిదచిదాత్మకమైన యీ ప్రపంచమును 
భగవంతుండు తననుండియే సృజించెను గావున అది మంటితో జేయబడిన కడవ 
మంటికంటె నెట్లు వేజణుకాదో యట్లే భగవంతునికంటె భిన్నముగాదని చెప్పచు, నా 
కారణమున (విశిష్ట) అద్వైత మనంబడినను, ముక్తియందును జివుండును, 
భగవంతుండును ' వేజువేయుగానే యుందురనుటచే దీనిని ద్వైతమనియే చెప్ప 
వలసియున్నది. రెండవదియగు వీరశైవము, పై విశిష్టాద్వైతమునకంటె ముఖ్య 
తత్త్వములందెక్కువ భేదము లేకున్నను, మోక్షావస్టయందు శివునితో సాయుజ్య మును 
జెప్పుచు, జీవబ్రహ్మలకైక్యము దానికన్న నెక్కువగా నంగీకరించినది[5]. మూండవదియగు 
శాంకరాద్వైతము, మోక్షగ్థితిలో మాయాజనితమైన భేదజ్ఞానము పూర్తిగా నశించి నిత్య 
శుద్ధబుద్దమైన బ్రహ్మస్వరూపము మాత్రము నిలుచునని చెప్పుచు సర్వాద్వైత మన 
బడుచున్నది. 


ఈ ముగ్గురిలో వైష్ణవులు, మోక్షమనంగా భగవల్లోకములో అతనివంటి దివ్య 
మంగళవిగ్రహము _ గలిగి ద్వంద్వాతితులై యతని క్రైంకర్యసాఖ్యము  ననుభ 
వించుటయేయని తలంచిరి గావున, ఆ యధికారమును భగవంతుండనుగ్రహించు టకు 


దృఢమైన భక్తి వారికి చాలును. కాని యాయవిచ్చిన్న భక్తిని సంపాదించు టకును యమ 
నియమాది సాధనములు కాపలయును గాన వారు ప్రపత్తియను వేరొక సులభమార్గమును 
వెదకికొనిరి. అనంగా భగవంతునియెడ తమ సమస్త భారమును అర్చించి సీనే. దిక్కని 
నమ్మియుండుట. ఆదియును తామే చేయుటకు చేతంగానివారు యోగ్యుండగు గురువు 
నాశ్రయించి, యతడు భగవంతునియెడం దనకుగల చనవుచే సిఫారసుచేయంగగా ఆ 
భగవంతునికి దయగలిగి తప్పలను క్షమించి తమ్ముద్ధరించి ముక్తి నిచ్చునని నమ్మిరి. ఇదే 
ఆచార్యనిష్ట ప్రపత్తి యనం బడును. ఎట్టును వారికి గౌవలసినది సామాన్యముగ అహంకార 
మమకారాదులను వర్ణించి భగవంతునియెడ దైన్యము స్థిరముగా నుండుటకు ఎంత 
దేహేంద్రియ మనోదండేనలు ముఖ్యమో అంతేకాని, యంతకు మీణీ హఠయోగాదులు 
సాధింప వలసిన పనిలేదు గావునను యోగులు పరమఫలముగా జెప్పనట్టి యుద్వైతాను 
భవమునందు వారికి నమ్మిక లేదు గావునను వా రా మార్గమును వదలిరి. కావననే 
శ్రీవైపవులు వ్రాసిన యోగశాస్త గ్రంథ మొకటియు( గానరాదు. నాథమునులు 
*యోగరహస్యమను గ్ర గ్రంథమును వ్రాసీరఃట కాని యది యింకను బ్రెలుపడలేదు. ఎట్టును 
ఇప్పుడు పాతంజలయోగసూత్రములు, యోగ తత్త్వపనిషత్తు, హఠప్రదీపక మొదలగు 
గ్రంథములు చెప్పనట్టిదియు, ఇప్పుడును సామాన్యముగ యోగు లనయడువా 
రాశ్రయించినదియును ఆగు యోగవిద్యకును శ్రీవైష్ణవాద్వైతులకును సంబంధము 
గానరాదు. 


ఇంక శంకరుల యద్వైతము యోగసాహాయ్యము లేనిది బ్రతుకుటయే కష్టము. 
ఎందుకనగా, వారి సిద్ధాంతము సమస్తమును మిథ్యయనియు, శుద్ధ నిర్గుణ బ్రహ్మయే 
సత్యమనియు, ఈ మిథ్యాజ్ఞానము నశించి శుద్దబ్రహ్మముగా నిల్చుటయే 'మోక్షమనియు 
చెప్పుచున్నది. అనగా మోక్షావస్థయందు తెలిసికొనుకర్త తెలియ బడు కర్మము అను 
భేదమెలేక కేవలము తెలివిగామాత్రము నిలిచియుండుట. ఎన్ని ప్రమాణములు చెప్పినను 
ఎంత వాదించినను అనుభవప్రమాణము లేనిది యీ సిద్ధాంతము నమ్ముట కష్టము. అట్టి 
జ్ఞాతృజ్యేశూన్యమైన జ్ఞానావస్థ సాధ్య మనియు, అసంప్రజ్ఞాత సమాధిస్థితి యదియే 
యనియు జెబ్బ యోగశాస్తము దానిని సాధించు మార్గములను తెలుపుచున్నది. కావున 
శాంకరాద్వైతులు యోగము 5 వదలేదు. 


అద్వైతానుభవము విషయమున వీ రిరువురికి నడుమనున్నవారు వీరశైవులు. 
శివతత్త్వము సహజమగు “శక్తిబలముచే “లింగొమనియు, “అంగొమనియు రెండుగా 
బరిణమించును. లింగము పూజ్యదేవత ; రుద్రరూపము. అంగము జీవాత్మ. “శక్తిగూడ 
'కళొయని, “భక్తియని రెండు తెజంగులిగును! కళ శివునియందుండి సృష్టికిని, 
సంసారమునకును కారణమగును. భక్తి జీవునియందుండి ముక్తి హేతువగును. ఇట్టి 
యవిచ్చిన్న భక్తిచే జీవునికి శివునితోడే “సామరస్యముి, అనగా, ఆనందమయమైన 
ఐక్యము, కలుగును. అదే ముక్తి కాని యీ యెక్యము శాంకరాద్వైతుల యైక్యమువలె 
జీవునికి సంపూర్ణముగా ఆత్మనాశము గలిగించి నో నేకిభవింపజేయదు, జీవునికి 
తా నానందమనుభవించుచున్నానను జ్ఞానము గలదు 6] వైష్ణవాద్వైతులవలె వేజణుగా 
నుండక, పాలలో నీరు చేరినట్లు గాంబోలు, శివునితో సాయుజ్యమునందును దిని కఖండభ 
క్రిసాధనము ఆవశ్యకము గావున, అందుకు వారికి యోగసాహాయ్యము తప్పనిది. ఇట్టి 
యుద్వైతము నభ్య సించువారు శివయోగు లనంబడిరి. తక్కిస యోగులు వట్టి యోగులు... 


శంకరాద్వైతము బ్రాహ్మణజాతియందే వ్యాప్తింగాంచినది. బ్రాహ్మణులలో ననేకులు 
ఇప్పటికిని శాంకరులే. కాని వారియందు యోగవిద్య వ్యాప్తింగాంచలేదు. అద్వైతము 
సిద్ధాంతమందే కాని, వారి వ్యవహారమందు లేదని చెప్పితిని. ఇదిగాక అనూచానముగా 
జాతిసిద్ధమై వచ్చిన వైదిక కర్మానుష్టానమును వదలుట వారికి సాధ్యముకాలేదు; 


బ్రహ్మజ్ఞానము సంపూర్ణముగ గలిగి విరక్తుంజైనవానికి తప్ప తక్కినవారికి కర్మత్యాగమును 
సంఘ మనుమతింపలేదు. కర్మత్యాగము, సంసార విరక్తియు గలవారికి తప్ప 
యోగాభ్యాసము సాధ్యముగాదు. సన్న్యాసాశ్రమమును స్వీకరించినవారికిని సంఘముపై 
నధికారము, మతముల యాజమాన్యము మొదలగునవే కాక, త్రికాలపూజ, అభిషేకములు, 
నమారాధనలు, మెరవణులు మొదలగు సన్న్యాసధర్శ్మములు ఇంటికర్మములకన్న 
నధికములైనవి. కావుననే ఆద్వైత బ్రాహ్మణులలో యోగు లపరూపమైనారు. ఎట్టును 
కర్మభూమియగు దక్షిణ చేశములో వా రరుదు. 


ఇక వీరశైవము బ్రాహ్మణప్రాబల్యము నణంచుటక్రై పుట్టిన మతము. ఈ మతము 
నాశ్రయించుట కందణును అర్హులు. బ్రాహ్మణులలో నున్నన్ని నిత్య కర్మముల గలాటా వారిలో 
లేదు. మనలోవలె వారిలోను మఠములలో నధికారము వహించిన 
కర్మఠసన్న్యాసులున్నారుగాని, _సామాన్యజాతులగుంపే _ వారిలో బలమగుటచెతను, 
అద్వైతులలోవలె నిర్గుణోపాసన చేయకున్నను నగుణోపాసనచేతనే కాల క్రమమున 
బ్రహ్మానుభవము సిద్ధంపగలందను అనుకూలము లేదు గనుక భక్తి యఖండముగా లేక 
మోక్షము సిద్ధింపదు గావునను వారిలో తప్పక "యోగవిద్య ననేకు 
లాశ్రయింపవలసివచ్చినది. యోగమును పూర్తిగా సాధింపంగల్లినవా _ రనేకులు 
లేకపోవచ్చును గాని, సాధింప బ్రయత్నించినవారు తక్కిన మతములకన్న నా మతములో 
నెక్కువ గలరని తలంచుచున్నాను. 


ఇట్టి శివయోగులలో కొందబూళ్ళయందు, మఠములలోనో, గృహస్థులుగానో 
వసించియుండినను, అనేకులు ఆలుబిడ్డలులేని బ్రహ్మచారులై అడవులలోనో కొండల 
యందో వసింతురు, న్వర్ణవాదవిద్య వీరిలో చాలమంది యెయు(గుదురను ప్రతీతి గలదు. 
విరక్తులై యోగాభ్యాసులైనవారి కీ కృత్రిమస్వర్లమం దాశ యేల కల్గినదని మన కాశ్చర్యము 
గలుగును. ప్రాయశః హఠయోగసాధనకు 'దేహశక్తియు నారోగ్య మును ప్రధానములు 
గావున, దానికిం గావలసిన పుష్టాహారములు ఎక్కువ కష్టము లెక సంపాదించుటకును, 
ఆయుర్వేదముప్రకారము న్వర్ణమును భస్మాదిరూపముల" చేత నిత్యమును సేవించుట 
చాలమంచిది గావున దానికినీ, సహజమైన బంగారు దొరకుట కష్టమై, కృత్రిమముగా 
ప. యక్కర వారి కేర్పడి యుండును. కాని కృత్రిమమైన బంగారునకు 

హజమైనదాని గుణములుండునా యను ప్రశ్న కలుగును. చూచినవారు 
సు. ఎవరైన దీని కుత్తర మీయవలయునే కాని నే నెజుంగను. 


వేమన బీదరికమును బోగొట్టుకొనుటకై బంగారు తయారుచేయు విద్య నేర్వంగోరి వీరి 
నాశ్రయించియుండునని యూహించితిమి, వారా విద్యను సామాన్యముగ నెవరికినిం 
జెప్పరు. 


“దాతవ్యం గురుభక్తాయ నదద్యాద్దుష్టమానసీ క 
“వనితాపత్రమిత్రాదిగోప్యం సిద్దిప్రదాయకమ్‌” [7] 


అని వారు భావించిరి. అనేక నందర్భములలో నిట్లు విషయములను గుప్తములుగా 
నుంచుట, తమ కొకవిధమైన విలువను, గౌరవమును సంపాదించుకొనుటకే కాని, 
వేజుకాదు. ఈవిషయము ప్రాచీనులే యంగీకరించిరి. చూడుండు-హఠయోగులకు, దేహము 
లోపలిభాగమును శోధించు భౌతి, నాళి మొదలగు కర్మము లాబుగలవు. 


“కర్మషట్కనిందం గోప్యం మఠశోధన కారకమ్‌” 
(హఠప్రదిపిక, ద్వితీయోపదేశము, 23 ప.) 


అని పై కసరత్తులుగూడ రహన్యముగ నుంచవలెనని శాసనము గలదు. పై 
శ్లోకమునకు వ్యాఖ్యచేయుచు బ్రహ్మానందయోగి-- 


“గోపనాభావే షట్కర్మకమన్యైరపి విహితంస్యాదితి యోగినః పూజ్యత్వాభావః ప్రనజ్యే 
తేదిభావ:” 

(గుప్తముగా నుంచనియెడల నీకర్మము లందును జేయంగల్లుదురు గావున, యోగికి 
పూజ్యత లేకపోవునని భావము). 


అని వ్రాయుచున్నాడు. ఎట్టను స్వర్ణవాదమువంటి విలువగల విద్యలను 
రర నుంచుట మనుష్యస్వభావము. ఇట్టిదానిని సంపాదించుటకై వేమన్న చాల 

రుసేవ చేసియుండును. వారును “గోప్యం గోప్యం మహాగోప్యం” అని “యెన్నో బాసలు 
ప ని యితనికేదో కొంత తెలిపియుందురు. ఇంత కష్టపడి తాను సాధించిన విద్యను 
స్పష్టముగా బహిరంగపజుప నిష్టములేక కాంబోలు, ఇతండును, ఈ విద నుగూర్చిన 
పద్యములన్నియు ఇతర వాదగ్రంథములందలి పద్యములవలెనే, న్పష్టముగాక చెసినాండు. 


ఇట్లు బంగారమును సాధించు నాశకుతోడు తీవ్రమైన తత్త్వజిజ్ఞాన గలవా డగుటచే, 
వేమన 'పైవారిని సేవచేయునప్పడు వారి నడతలను చక్కగా గమనించి యుండును. 
సంసారులకును, వారికిని గల భేదములు చూచి యాశర్యపడి యుండును. వారికి అడవి, 
యూరు, పగలు, రాతి యను భేదములేదు ; ఆహారమునకై యీ వస్తువులు కావలెనని, కాని 
యీ కాలమున గావలెనని కాని నియమము గానరాదు ; ఉపవాసములకు వెజువరు ; 
రోగాద్యుపద్రవములు వారిని జేరవు; దృఢకాయులుగా నుందురు; చలి, గాలి, యెండ, per 
దేనికిగాని వెజివరు; సమాధిలోగూర్చున్న గంటలకొలంది బహిః ప్రపంచజ్జానమే 
లేకయుందురు; తామేదో మహానంద మనుభవించువారైనట్టు కానవచ్చి రకకమీలైన 
సుఖము నన్నింటిని అసహ్యముతో జూతురు ; నిత్య బ్రహ్మచారులుగా నుందురు; సర్వ 
సందేహములను గలిగించు నిత్య కర్మములు, విగ్రహపూజలు మొదలగువానిలో పాల్గొనక, 
తాము బ్రహ్మస్వరూపము నెజింగినట్లు మాటలాడుదురు ; జాతిభేదాదుల గమనింపరు ; 
సృష్టిస్థతిలయములను గుణించి మనకెల్లగలుగు సందేహములన్నియు తీర్చుకొన్నవారివలె 
నుందురు ; ఏదైనను ప్రశ్నించిన మనకర్ణము గాకున్నను తమకు సందేహము లేక ప్రత్యుత్తర 
మిత్తురు ; సామాన్యులకు లేని కొన్ని వీచిత్రములగు శక్తులు సిద్ధులు గలవారని ప్రసిద్ధితో 
నుందురు! ఇట్టివారిని జూచినప్పడు తనకు గల తత్త్వసందేహములను దీర్చుట వీరికి తేప్ప 
తక్కినవారికి సాధ్యముగాదని నమ్మి, ఏమైనను జేసి, యెంత కష్టమైనను పడి, వారివంటి 
బ్రహ్మజ్ఞానమును తానును నంపాదించి 'యోగి గావలయునని, 'ఇదివటికే యాలుబిడ్డలపై 
రోతగలిగిన వేమన్న నిర్ణయించెను. 


“ఆ. ఇహమున సుఖియింప హేమతారక విద్య 
పరమున సుఖియింవ బ్రహ్మ విద్య 
కడమ విద్యలెల్ల కల్ల మూఢులల విద్య...” (436) 


అని నిర్ణయించుకొని, యుట్టి యోగులలో ముఖ్యుండుగా నుండినవాండు గాంబోలును, 
లంబికానివయాగి నాశ్రయించెను. ఇతని శ్రద్దకు సంతసించి యతండును నరహన్య మగు 
యోగవిద్య నుపదేశించెను. దానిని గూర్చి ముందు మనవి చేయుదును. 


[1] ఈ ఆచార్యపురుషులు-జారులు, దొంగలు, డోయలు, _దోపిడికాండ్రు, 


పాళయగాండ్రు, దొరలు-వీరిని శిష్యులనుగాః జేసికొని, మిగుల మదించి, వేదవిద్య 
యెజుంగకయున్నను, శ్రోత్రియులగు బ్రహ్మనిష్టులతోడ పంక్తిని భుజింపరు : 
వారియెదుర నొకమారును మొక్కరు. ఈ యజ్ఞానుల యాచార్యపురుషత్వము 
సంకేతమిచే మాత మేర్పడినదిగాని వేణుకాదు. అవీ తాత్పర్యము. 

[2] ఎవని కానంద బాప్పములు, రోమాంచము స్వాధినముగా నుండునో, 
యట్టివానికి తక్కిన సాధనములేల ? దొరలెల్ల సేవకులే. కౌఏనము, భన్మధారణము, 
చేతులలో దర్భ, రుద్రాక్షమాళికలు, మౌనము, ఒంటరిగా నుండుట-ఈ యాయును 
మూర్జులను బ్రదికించునవి. అవి తాత్సర్యము 

[3] దేవస్థానములందు నైవేద్యమును భక్టులకు వినియోగము చేయుటకుముందు 
పూజారులేకిచ్చు పెద్దముద్దకు “దెవాంశ” మనిపేరు. - 

[4] ఓ దుర్శతీ ! నీ వైశ్వర్యముచే పొగరెక్కి మదించినావు, నన్ను లక్ష్యము చేయప. 
ఇతరులు నీ కవమానము కలిగించునప్పుడు సీ మర్యాద నా చేతిలో నున్నది. అని 
తాత్పర్యము. 

[5] Vide Bhandarkar’s Vaishnavism and Saivism, 0. 135. 

[6] Vide Bhandarkar’s Saivism, p. 134 60 137. 

[7] గురుభక్తన కీ విద్య చెప్పవలయును. దుష్టమనస్సు గలవావికి చెప్పరాదు. 
భార్య, పుత్రులు, మిత్రులు మొదలగువారికివి దీనీని దెలువక గుప్తముగా నుంచిన 
సిద్ధించును ౨ (దత్తాత్రేయతంత్రము, షే పే.116) 


నీ 
ఐదవ యపన్యాసము 


వేమన యోగసిద్ధామత ప్రచారము 


వేమనకు లంబికాశివయోగివలన యోగమార్గోపదేశము లభించెనని చెప్పితిని. ఆ 
యోగ సాహాయ్యముచే వేమన యేమి సాధించెనని యూహించుటకు ముందు యోగ 
సామాన్యస్వరూపమును గొంతవజకు నెజు(గవలసి యున్నది. సాధకు నకుం దప్ప 
తక్కినవారికి దీనినిగురించి చర్చించు నధికారమే లేదు గావున నీ విషయమును దడవుటకే 
భయపడుచున్నాను.” కాని విధిలేదు. బహిరంగమైస బుద్ధితో ఎంత నాకు గ్రహించుటకు 
సాధ్యమో యంత మనవి చేయుచున్నాను 


సకల జగత్కారణమైన మూలవస్తువొకటి కలదని మన ప్రాచీనులు వేలకొలది యేండ్ల 
క్రిందనే గ్రహించిరి. దాని తత్త్వము నెణి(గిన పక్షమున, నృష్టియందలి సందేహములకెల్ల 
నందు ప్రత్యుత్తరములు లభించుననియు, బంధములన్నియు నుడుగుననియుం దలంచిరి 


వ తే హృదయరగ్రన్ట్‌ న్చిద్యనే సర్వసంశయా? 
యశ్సరీర్మాణీ తీస్మిస్‌ దృష్టి పరావరే “[1] 


అది సగుణమయినను నిర్గుణమైసను సూన్యమైనను దాని స్వరూపము ననుభవ 
పూర్వకముగ నెజుంగక తీజిదని 'తేలినది. కాని చాని నెఖుగుట యెట్లు ? మితమైన గల 
కన్ను ముక్కు మొదలగు బహిరింద్రియములచే సాధ్యముగాదు. సాధ్య వై “మైనచో అమితమైన 
ప్రభావముగల మనస్సును అంతరింద్రియముచేతనే కావలయును. యీ మనస్సు 
చంచలమైనది. నిమేష కాలమైనను ఒకవిషయమును ధ్యానించు స్థ్యములేనిది. డానికితోడు 
శరీరమందును సంసారమందును గలుగు వివిధావస్థలు నిని ఒకచోట నిలుపనీయవు. 
కావున మనస్సు ఈ దేహమునకును బహిస్సంసొరము కును లోబడక తనంతట 
అఖండముగా నిలిచి కార్యమును నిర్వహించు మార్గ మొకటి వెదకవలిసివచ్చిను. 
ఆదేయోగము 


యదా ప్రజ్ఞావరిష్టన్తే జ్ఞానాని మససాసహ 

బుద్ధిశ్చన  విచేష్టతి తామాహుః పరమాంగతిమ్‌ 
తాంయాగమితి మన్యన్త స్థి స్థిరామిన్లియాధారణామ్‌” 
--కఠోపనిషత్తు 210 


(ఎప్పడు పంచేంద్రియములు మనసుతోజేరి నిలుచునో, బుద్ధియల్లాడదో, అదియే 
పరమగతి ; అట్టి యింద్రియథారణమే యోగమందురు. ) 


బ్రహ్మధ్యాన మావశ్యకమనియు, దానికి మనోనిగ్రహము దేహదండనమును చేయక 
తీఅదనియు నన్ని దేశములవారు సంగీకరించిరి. కాని, ఆ దేహమనోనిగ్రహ మార్గమును 
ఉపక్రమోపసంహారములతో _ సక్రమమైన _శాస్త్రముగా _నేర్పజచిన గౌరవము, నే 
నెణీంగినంతవరకు, హిందువులకే " చెల్లవలసియున్నది. దేహమును 
స్వాధీనపజకొసవలయునని నానావిధముల దండించి, మనసును బిగబట్టి 
బహిరంగములనుండి విడదీసి, లోపలధ్యానమునకు. బూనుకొన్నప్పడు, పై రెంటికినీ 
కలుగు అనేక పరిణామములను, అనుభవములును చక్కగా గమనించి, అందుంగలుగు 
అనిష్టఫలములు నివారించి, ప్రధానోద్దేశమగు పరబ్రహ్మానుభవమును సాధించుట కెన్ని 
పద్ధతులు గావలయునో, యవన్నియు ననుభవపూర్వకముగా యోగ శాస్త్రకారులు వ్రాసిరి. 


యోగాభ్యాసుల మొదటి ధర్మము తమ యందలి దుర్గుణములను వదలుటి. 
యోగ్యత సంపాదించుటకు మొదలు అయోగ్యతను పోంగొట్టుకొినపలయును గదా?” 


దేహబలమును సంపాదించుటకు మొదలు రోగములకు మందుదిన్నట్లు. ఒకరిని. 
హింసింపక, అసత్యమాడక, ఒకరిసొమ్ము దొంగిలింపక, ఇంద్రియలోలుండుగాక, తనకెంత 
ముఖ్యముగా కావలయునో యంతకన్న నెక్కువ దానమిచ్చినను గ్రహింపక యుండుట 
మొదటిమెట్టు. ఇదే యమ మందురు. 


తరువాత పరిశుద్ధముగా నుండుట, సంతోషము, తపస్సు, వేదశాస్త్రములు చదువట, 
భగవద్భక్తి- బినిని సాధింతురు. ఇవి నియమ మన(బడును. 


ఇట్లు దేహమనస్సులు కొంతవజకు పరిశుద్ధములైన తరువాత దేహమం దిది వజికున్న 
రోగములు నశించుటకును, క్రొత్తవి రాకుండుటకును శ్రమము, సహించు శక్తి గలుగుటకును 
కొంత వ్యాయామము చేయుదురు. వ్యాయామ మసంగా 'గారిడొ లోగాని, ఇప్పటి 
స్కూళ్ళలోగాని చేయునట్టిదిగాదు. చేతులు, కాళ్ళు మొదలగు నవయవములు 
ప్రత్యేకముగాంగాని, మొత్తముగా దేహమునుగాని, యేదైన నొకగతిలో పలుమాజు 
ఆడించుట యిప్పటి పద్ధతి. ఇందువలన కండలు మాంసము బలసి దేహమున 
కొవ్వుపట్టును. ఒక “విధమైన నిలుకడలేని చురుకుదనము గలుగును. 
లయ డు శ్రమమును సహించుట,  దేహమందు జిడ్డుపెరుగనీక 
లఘువుగా చేసికొని నెమ్మదిని సంపాదించుట-ఇవి వారు కోరునది. కావున ఏదో యొక 
కష్టమైన తీటులో చాల ప్రొద్దు నిలుచుకొని యుండుట, కూర్చుండుట, పరుండుట, వారు 
సాధింతురు. వీని వాసవము లందురు. 


ఇంతై నను దేహమున కెప్పడును చలనమునిచ్చి తన్మూలమున మనస్సును 
చలింపజేయు వస్తువొకటి గలదు. ఆది వాయువు. దానిని స్థిరముగా నిలుపనిది మనస్సు 
నిశ్చలము గానేరదు. 


“చలేవాతే చలంచిత్తం నిశ్చలే నిశ్చలంభవేత్‌” 
(గాలిగదలిన మననుకదలును ; ఆది నిలిచిన నిదినిలుచును.) 
(హఠయోగ ప్రదీపిక, ఉపదేశము 2, ప. 2) 


కావున లోని యూపిరి బైటికి బోనీయక, బైటియూపిరి లోనికి రానీక లోపలనే పట్టి 
నిలుపుట యావశ్యకము. దీనినే ప్రాణాయామమందురు. దీనిచే” మనస్సు నావరించియున్న 
మాలిన్యములన్నియు నశించు నందురు. తరువాత కన్ను ముక్కు మొదలగు 
పంచేంద్రియములు తమకు విషయము. లైన, రూపము, వాసన, మొదలగు వానియెడ( 
బోనీయక మనస్సేప్రక్కంబోయిన నా ప్రక్క పరాధీనములై యుండునట్లు సాధింపవలయును. 
ఇదే ప్రత్యాహారము. ఇవి యైదును బైటి సాధనలు. 


ఇట్లు శరీరము స్వాధీనమై మనన్సునకు చాంచల్యము తగ్గినపుడు తమకిష్ట మైన యే 
వస్తువునందైన మనసు నిలుపవలయును. ఇది ధారణ, అది తప్ప తక్కిన వృత్తులందు 
మనసును పోనీయక నిలుపుట ధ్యానము. ఈ రెంటియందును ” నేను, దీనిని, 
ధ్యానించుచున్నాను” అను ధ్యాత, ధ్యేయము, ధ్యానము అను మూడు పదార్థములు 
గలవు. ఈ ధ్యానము ఇల్లే సాంగనిచ్చినయెడల మనము ధ్యానముచేయు వస్తువు మాత్రము 
నిలిచి, నేననుకర్త, ధ్యాన మనుక్రియ ఈ రెండును అంతరించును. దీనినే సమాధి 
యందురు. ఇదే అష్టాంగ యోగము. 


ఈ సమాధి రెండువిధములు : సంప్రజ్ఞాతమని ; అసంప్రజ్ఞాతమని, మొదటి దానిలో 
గూర్చున్న యోగికి మొదలు ధ్యేయవస్తువుయొక్క స్ట న్లూలరూపము గోచరించి క్రమముగా దాని 


నూక్ష్మరూపముగూడ స్పష్టమగును. ఆ మూలప్రకృతి గోవరించినపుడు “బుతంబరి యను 
నొకవిధమైన ప్రజ కలుగును. దానిచే యదార్థ జ్ఞానము గలిగి సందేహములన్నియు 
నివర్తించును. శ్రుతిప్రమాణముచేతను, అనుమాన ప్రమాణముచేతను గలుగు తెలివికన్న 
ఈ “టుతంబరి యను తెలివి గొప్పది. ప్రత్యక్షము, , పరోక్షము, భూతము, వర్తమానము, 
భవిష్యత్తు అను భేదము లేక యన్ని విషయములును సాక్షాత్తుగా నిందుగోచరించును. ఈ 
సంప్రజ్ఞాత నమాధిగూడ అభ్యాన బలముచే క్రమముగా నశించి అసంప్రజ్ఞాతసమాధిగా 
మాటజును. ఆ యవస్థలో ఆ మిగిలిన ధ్యేయవస్తువు స్పూర్తియగుటగూడ “నశించి కేవల 
నిర్మలజ్ఞానముగా “మాత్రము శేషించియుండును. ఇదే కైవల్యావస్థ. ఇవి 
పాతంజలియోగశాస్త్రముచే ( గ్రహింపంగల ముఖ్యవిషయములు. 


కాని యీ యభ్యాసప్రవాహములో ముఖ్యమైన యీశ్వరవ్యక్తి యొక్కడనో మునింగి 
పోయినాడు ! ఈ మతము ప్రకారము ఈశ్వరు. డక్కరయే లేదు. ఉన్న 
యోగసాధనమునకు మేలు. అంతే. నామరూప మయమైన యీ ప్రపంచ మందలి 
పరిణామములు, తాపములు, సంస్కారములు, పరస్పరవిరుద్ధములగు సత్త్వరజస్తమో 
గుణములు--వీనిచేత పుణ్యమైనను పాపమైనను, సుఖమైనను దుఃఖమైనను 
అంతయును వివేకముగల వానికి దుఃఖముగానే తోచును గావున!) ఇన్ని 
వ్యవహారములకు హేతువైన చిత్తమును స్వాధీనము చేసికొనుట, దాని కల్ప నలు తన్ను 
ఆవరింపకయుండునట్లు “అడ్డగించుట, ఇవే పరమార్ధమని వీరిమతము. అదే మోక్షము. 
ఇట్లగుటచే, మూలకారణమును వెదకం బ్రయత్నించి, 'తుదకది దొరకక యీ కష్టములనుండి 
తప్పంచుకొను మార్గమును వెదకుకొని వీరు కృతార్దుల మనుకొనిరా యని సందేహము 
గలుగుచున్నది. కాని, సంప్రజ్ఞాత సమాధిలో నున్నపుడు అతీతానాగతజ్ఞానము, 
అపరోక్షజ్ఞానము, విచిత్రమగుప్రతిభయు గలుగు నని చెప్పదురు గాన, “ఆదియే 
సత్యమగునేని మనకు "సామాస్యముగ గలుగు ప్రశ్నలకన్నిటికిని అందు ప్రత్యుత్తరము 
దొరకవలసి యుండును. ఐనను యోగు లెవరును ఆ ప్రత్యుత్తరములు నిస్సందేహముగా 
జెప్పి మనల నుద్ధరించి యుండ లేదు. కావున నీ యోగశాస్త్ర కైవల్యము, అప్పులవారి 
భాధలు పడలేక యుంటి మూలలో దాంగుకొని తలుపువేనుకొనుట వంటిది తప్ప, నిజమైన 
జ్ఞానమోక్షమగునా యని శంకింపవలసియున్నది. ఇట్లు సందేహించిన వారికిట్లు 
ప్రత్యుత్తరము గలదు: 


“సోయమేవాస్తు మోక్షాభ్యోమాస్తుతావా ఒపిమతాస్తరే, 

మనప్రాణలయే కశ్చిదానన్ల స్సంప్రవర్తతే” 

(మతాంతరు లిది మోక్ష మననిండు, కాదన నిండు. మనన్సు ప్రాణమును లయించె 
నేని యొకవర్ణింపరాని యానందము మాత్రమున్నది) 

(హఠయో, ఉప. 4, ప. 30) 


కాని మన ప్రశ్న కిది ప్రత్యుత్తరముగాదు. మణీయు, యోగశాస్త ప్రవర్తకుడగు పతంజలి 
యూ “ఆనంది మను పేరే యెత్తలేదు. “దుఃఖమేన సర్వం వివేకినో అని చెప్పిన యతడు 
సుఖదుఃఖరూపమగు చిత్తధర్మ  నాశమే మోక్షమనియెను. ఆ ముక్తావస్థలో ఆనందమును 
గీనందమును ఒకటియ లేదని భోజరాజు స్పష్ట ముగా వ్రాసెను.[3] ఆద్ద్వైతులు 
ముక్తావస్థయందు సచ్చిదానందమయమగు బ్రహ్మ సాక్షాత్కారము- -అనంగా, తానే 
బ్రహ్మగానీండుట- -కలుగుననిరి. శైవలగు వద్వైతులును ఇట్లే తలంచిరి. 


క.ఆమనస్క సౌఖ్యమద్భుత 
మమలం బసదృశ మఖండ మక్షయ మవిత 
ర్య మచంచల మమృతమయం 


బమితంబది యెయుంగుదురు మహాసిద్ధవరుల్‌” 
(శివయోగ సారము, 4 ఆశ్వాసము) 


ఇట్లు కేవల యోగులకును అద్వైత యోగులకును అసంప్రజ్ఞాత నమాధి ఆనంద 
రూపమా శూన్యరూపమా యను విషయమున భేదముకలదు గాని ) 'యద్వైత విషయమున- 
అనగా, రెండుగాక యొకటిగా మిగులుటలో భేదములేదు. ఈశ్వరుని కేవల 
మొకసాధనముగా మాత్రము గొని సుఖదుఃఖములు రెంటినుండియు విడుదల పొంద 
గోరిన కేవలయోగులను వదలితిమెని, ఈశ్వరసాక్షాత్కారమే ప్రధాన ఫలముగా గొని 
సాధించు నితర యోగులందును ఆ కడపటి సాధనావస్థలో అనందమున్నదనియే 
చెప్పెదరు. అది యట్లుండె, 


ఆట్టి కైవల్యమును శాంతమార్గమున సాధించుటకు చాల దినములు పట్టును. 
అనేకుల కాయువు చాలదేమో యను' భయము గలుగును. కావున సాధ్యమైనంత త్వరలో 
దానిని సాధించి ముక్తి పొందంగోరువారు దేహమనస్సుల నెక్కువ బలవంత పెట్టి 
లొంగందియుదురు, ఈ మార్గమునకే హఠయోగమని ' పేరు. “హొకార మునకు 
ఊర్హ్వగతియగు ప్రాయివాయువును”తి కారమునకు అధోగతిగల అపాన వాయు వను 
అర్థమీయు. ఈ రెంటికిని ఐక్యము సంపాదించి సాధించుట హఠయోగము. కావున వీరికి 
దేహ మనస్సులను దండించు ఆసనప్రాణాయామములు ముఖ్య ములు. ఇది గాక 
దేహమందలి రోగములను నశింపజేయుటకును, శ్వాసకొోశములు, కడుపు, 
నాసారంధ్రములు మొదలగు వానియందలి కఫాదిదోషములను బోగొట్టు కొనుటకును, ధౌ 
త్రి, నౌలి మొదలగు కర్మములను, బ్రహ్మచర్యమును సాధించు టకు వజ్రోలిమొదలగు 
యోగములును వీరు సాధింతురు. ఈ మార్గములచే సాధింపగా కడుపుక్రింది మూలాధార 
మందుండెడు కుండలిని యనుశక్తి, నిద్రించు “చుండెడిది, పైకిలేచును. అప్పుడు కుడియెడమ 
ముక్కులందలి ఇడ, పెంగళ అను నాడులలో సహజముగా సంచరించు వాయువు, ఈ 
రెంటి నడుమనున్న సుషుమ్న యను నాడిమూలముగా ప్రవహింపంగల్లును. దేహమందు 
మూలాధారము మొదలు బ్రహ్మరంధ్రమువణకును ఆరు చక్రములు గలవు. కుండలినీశక్తి 
చలించి సాధనబలముచే పై చక్రముల నన్నిటిని క్రమక్రమముగా భేదించి కట్టకడపటిదగు 
నహన్రారచక్రమును జేరంగా, అందు బ్రహ్మ సాక్షాత్కారమై యసంప్రజ్ఞాత సమాధి కలుగును. 
అదే జీవన్ముక్తి. ఈ కుండలినీ యుద్బోధముగానిది బ్రహ్మాస్థానమును “బొదవీలులేదు. 


“యేన మారేణ గస్తవ్యం బ్రహ్మస్థానం నిరామయమ్‌ 

ముఖేనాచ్చాద్య తద్ద్వారం ప్ర ప్రసుష్తా పరమేశ్వరీ” 

(బ్రహ్మస్థానము నేమార్గముతో జేరవలయునో యామార్గపు ద్వారమును ముఖముతో 
నడ్డగించి మూసి, ఆ పరమేశ్వరీశ క్తి క్తి (కుండలిని) పరుండి యుండును. ) 

(హఠయోగ, ఉప. 3, ప.6) 


కావున దానిని లేపుట ముఖ్యము. ఇట్లు హఠయోగము సాధనము ; అసంప్ర జ్ఞాత 
సమాధి సాధ్యము. దానినే రాజయోగ మందురు. 


కాని హఠయోగపద్ధతియందు రాజయోగసిద్ధికి విఘ్నముగలిగించు సన్నివేశ 
ములనేకములు గలవంట.' హఠయోగము కొన్ని సిద్ధులనిచ్చును. దాని సభ్యసించు వారికి 
చావుండదంట. ఆధునిక శారీరశాస్త్రజ్ఞలు చావన(గా నేమిగా నిర్ణయించిరో యొజుంగనుగాని 
యోగుల వాదము సులభమైనది. *వాయువ గలుగుట బ్రతుకు : అది పోవుట చావు; కావున 
దానిని పోనీక బిగంబట్టితి వన చావెక్కడిది 


“యావద్చనవ్లో మరుద్దే హే యూవచ్చిత్తం నిరాకులమ్‌. 
యావత్సంత్రు తాపత్కాల భయంకుతః ?” 
(హఠ, ఉప. 2, ప. 40) 


“తే. కట్టుపడియుండు నెంచాంక గాలిమేన, 
చిత్తమొందాంక నెందును జెందకుండు, 
కదలదెండాక భూమధ్య కలితదృష్టి, 
యసయసంచాక ప్రాణభయంబులేదు” 
(శివయో, 3 ఆశ్వా) 


ఇదిగాక ఆకాశసంచారము, కామరూపము, పరకాయప్రవేశము మొదలగు విచిత్ర 
సిదులు హఠయోగ సాధనచే లభించునంట. కావున సాధకులు ముఖ్యఫలమగు సమాధిని 
విడీచి వీనితోనే తృప్తిపడియుండుట స్వాభావికము, అట్లగుటచే హఠ యోగమును 
బోధించువారందయి “దీనికి ఫలము రాజయోగమే యని తలంచి సాధింపవలయునని 
హెచ్చరిక చేయుచున్నారు. ఆంధ్రయోగినులలో అగ్రగణ్యురా లగు తరిగొండ వెంకమ్మ యిట్లు 
చెప్పినది 


“ముణీకొందరి మహామహిమ గానకయ 
గురు నెజుంగక కర్మగురు చెంతజేరి, 
గాధకుంజిక్కి దుష్కర్మ మార్గమున 
సాధనంబుగ యోగ సరణులం దెలిసి, 
యలమట నాసనాభ్యాసముల్‌ చేసి, 
చలమున బాహ లక్ష్యములు చూపచును, 
కూలంకషము లోని గురిగానలేక, 
లాలితంబుగ్స్‌ మంత్రులయహర యోగ 
ఫలములం గోరుచు( బామరులగుచు, 
జలబుద్బుదమువంటి జన్మంబులకును 
సిద్ధులం రి ప్రసిద్ధమై యోగ 
సిద్ధాంతమందు సుస్థిరమతిలేక, 
అగణిత విషయసుఖాసక్తిమీఅ, 
తగమణిమంత్ర సిద్ధ క్రియల్‌ నేర్చి, 
మణి పామరులకెల్ల మహిమలంజూపి, 
తిరిగెడు వారలీదేహవాసనలు, 

వీడంగ నేరరు, వేదాంత మందు 
గూడనేనరు వట్టికుంభన గాని... 
(రాజయోగసారము, ద్వితీ, ప్రక) 


కాని హఠయోగ సాధనము లేనిది రాజయోగము ఫలింపదంట ! 


“మ.హఠశూన్యంబయినకా ఫలింపదమలంబౌ రాజయోగంబొగిన్‌ ; 
హఠయోగంబును రాజయోగరహితం బెౌనేని సిద్ధింప ; ది 
హఠరాజంబులు రెండు(గూడ సతతాభ్యాసంబు. గావించు ని 
శృరనిస్సంశయభవ్యమానసునకున్‌ సాధ్యంబగున్‌ సర్వమున్‌.” 
(శివయోగసారము, 2 ఆశ్వా) 


ఈ హఠవిద్యకే సంబంధించిన *” ఉప యోగములు రెండు గలవు. మంత్ర యోగము ; 
అయయోగము. మంత్రముల జపించుచు తన్మయుండగుట మొదటిది : 
ప్రాణాయామథ్యానముల దేహము శుద్ధమైనప్పడు లోపల నొకవిధమైన నాదము 
అఖండముగా వినబడున(ట. బైట మనము విను శబ్దము ఆహతము. “అనశా, దెబ్బ 
గొట్టుటచేం గలిగినది. ఇది యనాహతము. అనగా, మన మెటి(గినట్లు ఏరెండు పదార్థముల 
ఒరీయికయును లేకయే కలుగునది. 


“మత్త, ఆ యనాహతనాద మెంతయు నుద్భుతంబయి యాత్మలో 
మ్రైోయుచుండు నిరంతరంబు సముద్ర ఘోషముభంగి, భృం 
గాయతధ్వని రీతి, వేణుసమంచిత స్వరలీల, వీ 
ణాయతంబగు మ్రౌత చందమునకా మనోలయ హేతువై” 
(శివయోగ., 3 ఆ.) 


ఆ నాదమునే వినుచు ఆందు మనఃప్రాణములను లయింపజేయుటయే లయయోగ 
మందురు. హఠయోగప్రవర్తకుండగు ” శ్రీఆదినాథుండు” సప్పాదకోటి లయ ప్రకారములను 
జెప్పినాడంట ! అందులో య ముఖ్యమని తలంచి హఠయోగులు సద్య మనలను 
బ్రదికించిరి! (హఠ, 4, ఉపదే, ప. 66) 


వేమన్నకు గురువైన “లంబికాశివయోగి' యీ హఠయోగుల గుంవునకుం జేరినవాండు. 
“అంబిక యనునది లంబికాశబ్దభవము. దవడలని యర్థము. వానిపైం గల శిరోరంధ్రములో 
నాలుకను జోనుపవలెను. భ్రూమీధ్యమందలి యెడమప్రక్క చంద్రస్థానము గలదు. నాలుకను 
ఆ చంద్రస్థానము నంటునట్లు చేయవలెను. అప్పడొక యగ్ని జనించును. దానిచే ఆ 
చంద్రస్థానమునుండి కరిగి అమృతము స్ర స్రవించును. దానిని త్రాగిన యోగికి రోగము, చావు, 
ఆకలి, దప్పి, ఆలస్యము, నిద్ర మొదలగున వేవియు నుండవు, కాని నాలుక 
యంతపొడవుగా సాంగుట యెట్లు ? మూండు సాధనములు : నాలుకక్తింది నరమును 
క్రమముగా కోసివేయుట; వ్రేళ్ళతోబట్టి ప్రక్కలకల్లాడించుట ! ఆవు చన్ను పిండినట్లుగా 
లాగుట ! ఇట్లు కృత్రిమముగా నాలుకను పొడిగించుకొని, పైం జెప్పిన లంబికావివరములో 
జొనిపి క్షణార్ధముండినను యోగి విషవ్యాధిమృత్యువులను దప్పించుకొనునంట!!4] దీనినే 
లంబికాయోగేమనియు, ఖేచరిముద్రయనియం జెప్పదురు. కాని యిది బాహ్యఖేచరి, 
అంతఃఖేచరి వేజట. కన్నులు సగము మూసి దృష్టిని నాసాగ్రమందు నిలిపి చూచిన 
మండలాకారమైన తేజోదర్శనమగును : ఇందు మనఃప్రాణములు 'లీనముచేసి రెప్పలల్లార్చక 
చూచునతండు జగద్దురుండగు” ననియు, నదియే నిజమైన ఖేచరియనియు+ జెప్పదురు ; 
మరియు 


“మ, ధరణిం గందజు నధురూ క్రగతి నంతఈళఖేచరీ ముద్రికా 
వరభావం బెజుంగంగ నేరకకదా వాలాయమున్‌ బాహ్య ఖే 
చరియున్‌ బట్టి నిరూఢసాహన మహాసంరంభ విస్రంభ ని 
ష్టురులై జిహ్వలంగోసి కొం డ్రది ముముక్షుల్‌ మొత్తురే యిత్తణీన్‌!” 
(శివయో, 4 ఆశ్వా) 


లంబికా శివయోగి యొకవేళ నీ యాంతరఖేచరిని తరువాత నెజీంగి యాచరించి 
యుండిన నుండవచ్చును గాని, మొదలితండు నాల్కను గోసికొన్న వాడే యని యతని పేరే 
తెల్పుచున్నది. అనగా నితనికదే పేరని కాని, అసలా పేరుగల వ్యక్తి యొకండుండి వేమన్నకు 
గురువైనాండని కాని కచ్చితముగా: జెప్పలేము. మటి యిటువంటి యోగి యెవనికో 
యతడు శిష్యుండైయుండక తప్పదు. కావున వాడుకలో నున్న యతనినే గురువుగా 


నంగికరింతము. ఆ గురువవద్ద శిష్యునికిని ప్రప్రథమమందు పై హఠయోగవిద్యలో 
నుపదేశము జరిగినది. ఇతడును నాలుకను గోసికొన్నాండు. ఎవడో 
నావంటివాడిదంతయు వట్టి బ్రాంతియని తిరస్కరించెను గాంబోలు. వాని నొప్పింపలేక, 
గురువుగారి యందలి నమ్మకముచేతనో, తన యనుభవముచేతనో దానియందు 
సందేహములేక యిట్లు ఆక్రోశించినాండు : 


“ఖేచరి ముద్రకు కీలెబుంగగ లేక 
వాదులాడునట్టి వారినెల్ల 
త్రొక్కి నాల్కంబట్టి తుద గోయవలయురా ! 
(ఓ. లై. 13-4-16 ; మటీయు, పెక్కు వ్రాతప్రతులు) 


ఇట్లే పంచాక్షరీ మంత్రము, ద్వాదశాక్షరీ మంత్రము మొదలగు వానిని గూడ నితడు 
కొన్నాళ్ళు జపించినట్లున్నద్‌. “ముక్తికిందాం దల్లి సుమీ పంచాక్షర యని (వే. సి » 120) 
యితం డన్నాండు. తరువాత ప్రాణాయామసాధనకు మొదలిడి నాడు. “ఊగి లాగిలాగీ 
యొనరంగ బిగంబట్టి పూని గాలి విడిచి” (558) దానిని సాధించినాండు. ఆ సందర్పమున 
నితనికి 


“క. భువి పొందుటుడిగి దూర 
శ్రవణంబును దూరగమన జవమును, నమృత 
స్రవమును, సుదూరదృష్టియు, 
సవిరళ నాదశ్రవణము నగు మోదమునన్‌” 
(శివయో., 3 ఆశ్వా.) 


అని చెప్పిన సిద్దులలో తక్కిన వెట్టుండినను, నాదశ్రవణము మాత్రము కలిగినది ఆ 
లయయోగమును దా ననుభవించినాండు 


“ఆ. నాదమలర జేసి నాదంబుం జొగించి 
భేదమింతలేక పెనంగినపుడు 
పాటు కాల్వవలెను పాజురా యీనాడు...” (2186) 


ఇట్లే షట్సక్రభేదనమగు కుండలీయోగమును గూడ సాధించినాడు (3152-56) 
ఆందులో కడపటి సహస్రారచక్రమును జేరు సాధనలో” 


“ఆ. నిటలదుర్ల మెక్కి నిక్కి చూడంగనె 
కుటిలరూప కళల గూరుం నెజుక.” (2222) 


అట్టగుటచేత, ఇంకను పూర్తిగా ఆద్వైతానుభవములేక మనను చలాచలముగా 
నున్నది “గావున, ఆత్మ పరమాత్మల స్వరూపము వేటు వెజుగాం దెలియంగోరియు. నది 
యింకను సాధ్యముగాక. 


“ఆ. నినుం జూచెనేని తన్ను తామజచును 
తన్ను( జూచెనేని నిన్ను మజచు ; 
ఏవిద్ధమున మనుజుం డెజుంగు నిన్నును దన్ను?...” (2240) 


అని కష్టపడినాడు. ఈ సంప్రజ్ఞాత సమాధియందే స్వగుణ స్వరూపము క్రమముగా 
నట్లు అనుభవమునకు వచ్చునంట. 


“క శ్రీ వెలయంగ సాకారము, 
నావల దీపాకృతియును, నాశిఖలాగున్‌ 
నివార శుకరూపము 
భావన వణువిధము, సగుణభావములై దున్‌? 
(శివయోగి., 1 అ.) 


ఇట్టి తేజోదర్శునము చేమన్నకును గలిగినది. 


“ఆ, కనులు రెంటి నడుమ కాసంత నిలిపిన 
బొమలు మీటి చూడ్కిం బొందజేయు, 
క్రమమెటీ(గి లోన కాంతిని బట్టరా...” (913) 


కాని యింతటితో నుండక... 


“ఆ, కనుల చూపు నిలిపి కాంతిని గమనించి 
కాంచవలెను చిత్రకళల దాటి...” (910) 


ఆనుకొని సాధింపగా, భావరూపమైన పై(జెప్సిన యుపాస్యవస్తువు అభావ 
స్వరూపముగా మాజీ తుదకు సోహంభావసాధనచే “భావాభావాతీతంి బైన నిర్గుణము 
అనుభవమునకు వచ్చినది. అది “వియత్సదృశంబై-అన గా, ఆకాశమువలె బయలై- 
యుండునంట. [5]ఆ బయలంచే బ్రహ్మమున్నదంట 


“ఆ, తెలివి నిలిపిచూడు దీపించు నాకళల్‌, 
కళలుడుపకచూడు కలుగు బయలు ; 
బయలు నంటిచూడు బ్రహ్మంబు గాంచెదు...” (1963) 


కాని యా బయలే బ్రహ్మ యని వేజొక్కచోట వేమన చెప్పెను 


“క. బయలన సర్వము. బుట్టును, 
బయలందే లీనమగును, బ్రహ్మంటనంగా 
బయలని మదిలో దెలిసిన 
బయలందే ముక్తి బట్టబయలగు వేమా” (2696) 


మణియు నాబ్రహ్మము తానే తప్ప వేజుగాదని తేల్చుకొనెను. *తన్నుందా 
నెజీగినందానెపో బ్రహ్మంబు (2788) కావున “ఏవిధమున మనుజు డెజుంగు నిన్నును 
దన్ను? అని వెనుక వేసిన ప్రశ్నకిప్పడు ప్రత్యుత్తరము లభించినది 


“ఆ. నిన్ను జూచుచుండ నిండును తత్త్వంబు, 
తన్నుం జూచుచుండ( దగులు మాయ ; 
నిన్ను నెజింగినపుడె తన్ను తానెుగును...” (2239) 


తాను బ్రహ్మమైనపుడు తక్కినవన్నియు నేమి తప్పుచేసినవి ? కావున సమస్తమును 
బ్రహ్మమే. “బ్రహ్మమన్నిటం దగుం బరిపూర్ణమైయెప్పు' (2796) 
ఇట్లు రాజయోగపరమావధియైన యద్వైతానుభవమును సాధించిన వెంటనే, ఆసనములు, 
ప్రాణాయామము మొదలగు హఠవిద్యల నితడు తిరస్కరించెను. 


“ఆ, ఏజుదా.టి మెట్టకేంగిన పురుషుడు 
పుట్టి నరకుం గొనక పోయినట్లు...” (760) 


అని యితండే వేరొక విషయమై చెప్పిన న్యాయమువంటిదే కదా ! చూడుడు : 


“ఆ. ఆసనములు పన్ని అంగంబు బిగియించి 
యొడలు విజుచుకొనడు యోగ మెల్ల 
జెట్టిసాముకన్న చింతాకు తక్కువ.” (337) 


“ఆ. కల్లగురుండు గట్టు నెల్లకర్మంబులు 
మధ్యగురుండు గట్టు మంత్రచయము 
ఉత్తముండు గట్టు యోగసామ్రాజ్యంబు...” (963) 


కాని నాకొకటి తోచుచున్నది హఠమార్గము చాలకష్టమైనది. దానిని సాధింపంగల 
యోర్సును సామర్ధ్యమును గలవారరుదు. అనేకులిందలి" సిద్ధుల కాసపడి యంతటితో 
చాలించుకొనుట సత్యము. అట్టు గాక రాజయోగమును “సాధించి ఆత్మజ్ఞానమును 
సంపాదించుటకే దృఢచిత్తముతో హఠమును సాధించుచు కష్టపడువానిని జూచి 
కరుణదించి సమర్హుండగు గురువు, స్వశక్తితో నొకనిమిషమందు శిష్యునికి 
అసంప్రజ్ఞాతసమాధినిగల్లించి బ్రహ్మసాక్షాత్కారము. జేయింపంగలండంట ! సద్గురునాథ 
ప్రసాదంబున క్షణమున 'రాజయోగమున మనసు నాశమౌ తోడనె నాశమౌ గాలియు (శివ. 
4. ఆ) దీనినే తాంత్రికులు “వేధదీక్షు యందురు. శిష్యుని దేహమందలి 
షట్పక్రస్థానములనెజింగి, మంత్రబీజాక్షరన్యాసముచేసి, , మోకాళ్ళు మొదలు నాభి, 
హృదయము, కంఠము, దవడవటికును గురువు వేధింపి వలయునంట. తోడనే శిష్యుడు 
పాపములన్నియు నశించి, బహిరంగ వ్యాపారము లన్నియు నిలిచి క్రిందంబడునంట. 
ఆతనికప్పడు దివ్యత్వముగలిగి సర్వము నెజుంగంగలండంట, కాని యట్టి సామర్థ్యముగల 
గురుశిష్యులిరువరును దొరకుట దుర్లభమంట [6] వేమనకుగూడ హఠయోగమవలన 
వేసరియుండిన వేళలో గురువు ఈ వేదదీక్ష నిచ్చెను గాంబోలు. వివేకానందుడు మొదలగు 
శిష్యులకు రామకృష్ణపరమహంసు. డిట్టి దీక్షనే యిచ్చినట్లున్నది. [7] 


“ఆ. గతముచేసినట్టి కర్మబంధములెల్ల 
పరిసి పోవు సత్యగురుని పలన 
కుమ్మరి కొకయేడు గుదియకు నొకనాండు...” (1249) 
(గుదియకునొకయేటు” అని వ్రాతప్రతులు) 


ఇదియే నిజమగునేని ఆసనాదులు నిరర్ధకములని యితడు తిరస్కరించుట 
హజము. కాని యితడు తనయనుభవము నితరులకు బో ధించినపుడు అట్టి గురువు 
Son ees మిరే సాధింపుడన్నాడు. 


“ఆ. ధాత్రి జనులకెల్ల దగ నెజింగించెద 
నొసర హరుని జూచు నుపమయొకటి ; 
మసను చెదరనిక మహిమతోజూడుండ్‌...” (2137) 


“ఆ. తారకంబుం జూచు దారివేటే కద్దు, 
సమముగాను జూడ జక్కంబడును; 
వెట్టిగాను జూడ వెలుంగెల్లం బాయిరా..” (1922) 


అనగా నిది స్వప్రయత్నముచేతనే సాధింపవచ్చునన్నమాట. ఏమో ! ఎవ 
రెఖుగుదురు ? 


“ఆ, రాజయోగి మహిమ రాజయోగికి గాక 
యితరజనులకెల్ల నేమి తెలియు...? (3293) 


ఇట్టు అసంప్రజ్ఞాతసమాధిమహిమచే తానే దైవమని యెటిగిన వెంటనే, యదివటకే 
యుందుమా పోదుమాయని యూంగులాడుచుండిన హరిహరులు ఇతని ప్రపంచమునుండి 
యంతర్జానమైపోయిరి. “తాను దేవుడైన దైవమే కొలుచురా (3293) యను వానిపద్ద 
నేదేపతీలకుప్పు పుట్టును ? ఇతండు-- 


“ఆ, బ్రహ్మం జంపి విష్టుభాగంబులో గల్పి. 
విష్ణుం జంపి శివుని నీటగలిపి 
శివునిజంపి తాను శివయోగి గావలె...” (2783) 


అని సంకల్పముచేసి గెలిచినవాండు ! కావుననే వెనుకంజెప్పినట్లు, 


“అ. బ్రహ్మవ్రాత కెదురు పల్కినవాడుంను 
ఆది విష్ణు సూత్ర మడంచయవాడు 
మూండుకనులవాని మొనసి నిల్చినవాండు 
కానబడరు నీవుకాని వేమ” (ఓ. లై. 12-1-30) 


ఆని చెప్పకొని త్రిమూర్తలపై కసి దీర్చుకొనెను. కాని శైవండై పుట్టినందుకు అందటీని 
అగువజకు శెప్పునకు శిక్షనీయలేదు : అంతే గౌరవముగా పరమేశ్వరుడు 
సంతోషింపవలసియున్నది. పై రాజయోగసాధనవలస వేమన నిజముగా తత్త్వజ్ఞానమును 
సంపాదించెనా ? అతడు బోధించిన యద్వైతమే పరమతత్వమా అనుప్రశ్నలకు 
బదులుచెప్పట నాశక్తికి మీజీనపని, బ్రౌను దొర ఇతని సిద్ధాంతము అర్థము కానిదనియు 
నిష్పల మైనదనియు+ జెప్పెను. [8]నా ౩ కాధైర్యము లేదు. నాకింతమాత్రము నమ్మికగలదు : 
వేమన్న తాను తత్త్వజ్ఞండైతినని ధృడముగా నమ్మెననుటలో నందేహములేదు. 


ఇట్లు ఇతడు ఈ సంసారుల ప్రపంచమునందలి దంభవంచనాదులకు రోసి, అందేమో 
శ్వేతద్వీపము గలదనుకొని బైరాగుల ప్రపంచమున బ్రవేశించెను. కాని, పాపము, 
మనుష్యుల మ. యెందున్నను ఒకటే 'యనుతత్త్వమును అతండచ్చట నేర్చుకొనవలసి 
వచ్చెను. ఎందజో యోగిబ్రువులు తాము సిద్దులమని, మాంత్రికుల మని, విరక్తులమని, 
తత్త్వజ్ఞులమని, వేషములు వేసి ప్రపంచమును ప్రతారణ చేయుచుండిరి, “సర్వోపాయ 
పరిభ్రష్టావేశ్యాభవతి తాపసీ” [యనునట్లు ఇంకెందును జీవనము జరుగనిపారి కీ 
యోగివేషము కల్పవృక్షమువంటి దాయెను. తక్కిన విద్యల లోగుట్టును ఇతరులు 
చాలవరకు నెజుంగంగలరు. కాని ఈ *యోగులి కసరత్తులు, బహిరంగోపాసనములు, 
సమాధులు మొదలగు వానికి మోసపోనివా రరుదు. ఇట్టి  వారిప్పటికిని మన సంఘమం 
దందు సంచరించి, చదువుకొన్నవారినే లోపజీచికొని, సంసారములు 
ధ్వంసముచేయుచున్నారనుట మీరెయింగుదురు 


“ఆ. బ్రతుకుదెరువు లేని బడుగులందటు పెద్ద 
యోగివరులమనుచు సా(గిరాాగ 
బండవాండ్రు ముందు దండంబు లిడుదురు...” (2773) 


కడపటికిన్నాళ్ళు భోగమునందును యోగమునందును కష్ట పడి యతండు నేర్చుకొన్న 
ముఖ్యవిషయములివి : 


సంసారము సారములేనిది. దుఃఖమయము ; మాయారూపము; (ఈ “మాయి 
శబ్దమున కితనికి నిజమైన యర్థమేమో తెలిసికొను మార్గములేదు). ఈమాయ సంసారము 
మనసులోనే పట్టినది. దినిని" దప్పించుకొనుట ప్రధానవురుషార్థము దానికి కర్మములు 
పనికిరావు. ఉపవాసములు, విగ్రహారాధనలు మొదలగువానిచే ఆ మాయ తెగదు. కాబట్టి 
“కర్మగుణములెల్ల కడంబెట్టి నడవమి, తత్త్వమెట్లు తన్నుదగులుకొ నును?” (944) అనీ 
యితని ప్రశ్న. ఆ తత్త్వము నెబుగుటకు మమతలు విడిచి మనస్సునిలిపి ధ్యానించుట 
చాలును. తక్కిన సాధనములక్కర లేదు. దీనికై యడవులకు కొండలకు పొంబనిలేదు. 
పల్లెలలో ఇండ్లలోనుండియే చేయవచ్చును. కాని పట్టణములందుండకపోవుట మేలు. 
ఎందుకనగా | 


“ఆ. పట్టణంబులందు పతులకు సతులకు 
మోహమెచ్చు దానియూహలెచ్చు 
ముక్తిమార్గమునకు యుక్తియే తెలియదు...” (2384) 


కనుక ఆ మోహమును వదలించు బ్రహ్మచర్యము ముఖ్యముగా సాధింప వలయును. 
కామాతురత్వము నిలుపుటకు అందలిరోత, దానివలని దుప్పలములును ఎజింగి 
క్షమముగా స్వాధీనపుచుకొనవలసినదే కాని కృత్రిమములగు హఠవిద్యల చేతంగాదు. 
పేని గడ్డిగట్ట' నేనుగు నిలుచునా? (943) యని యితండడుగు చున్నాడు. ఇది 
స్వాధీనమైనచో తక్కిన సాంసారికదుఃఖ హేతువులైన క్రోధ లోభాదులు వెంటనే నశించును. 
పంచేంద్రియములు పంచభూతములందు సంచ రించుచున్నన్ని నాళ్ళను ఈ జగత్తు 
ఉన్నట్లు కానవచ్చును (2335). కావుననా యింద్రియముల నంతర్ముఖముగాంజేసే 
మనస్సులో గలిపి చూచిన, ఇన్నిటికిని కారణమయిన జీవుండొక్కండే నిత్యమనియు 
తక్కినవన్నియు అనిత్యమనియు దెలియును. ఆ జ్ఞానము గలిగిన తరువాత కన్నులు 
విచ్చి చూచినను ఆ జీవుడొక్కడే ఈ ప్రపంచమందలి చరాచర  వస్తువులందెల్ల 
నంతర్యామిగా నున్నా(డని తెలియును. అతండు లేనిదేదియు నిలువదు. కావున నదియే 
బ్రహ్మము. అనగా, తానే బ్రహ్మము. కావున నీ బహిః ప్రపంచమందొకరి యొక్కువయు 
నింకొక్కరి తక్కువయు లేదు. వ ది భేదమున కర్ణములేదు. వ్యావహారికమైన గౌరవము 
నకు కారణ మిజ్ఞానము. ఇది లెని వారందలు * వొక్కటే, కావుననే మైల, యెంగిలి 
మొదలగునవి యెల్ల వట్టి భ్రాంతులు. 


ఎప్పడీ విషయములు ఇతని మనస్సుకు తట్టెనో, వాని నప్పుడే తానాచరించి, మీరుసు 
అట్లుచేయుండని యితరులకు బోధింప మొదలు పెట్టెను. ఇదివజకును నే నుదాహరించిన 
పద్యములవలన వేమన యందలి సృష్టిసిద్ధమైన స్వభావ మొకటి మీకు స్పష్టమై 
యుండును. అదేదనంగా, ఉద్రేకము. ఇతండు చేడిన చేట్లకును, పడినపాట్లకును, సాధించిన 
సాధనలకును, అదేమూలము. మనసులో దోచినది నోటంజెప్పటకును చ చేతంజేయుటకును 
భేదమట్లుండంగా, అసలంతరమే యుండదు. యమ నియమాది యోగసాధనలచే ఇతని 
కన్నియు సిద్ధించి యుండును గాని, శాంతి మాత్ర మొక్కువ సిద్ధింప లేదని 
చెప్పవలసియున్నది. తన కిష్టము కాని పనులు చేయు వారిని, తన మాటలను విననివారిని 
జూచి, వారి యజ్ఞానమున *కయ్యోపాపి మనుటకు బదులు ఇతని కసహ్యము 
జనించును. ఆ యసహ్యము మనసులో నుండక నోటినుండియు నసహ్యముగానే 
పలుమాటు వెడలును! అట్టి సందర్భములలో తా నాడు మాటలలో యుక్తియున్నదా, లేదా 
యనికూడ విచారింపండు. చూడుడు. 


ఎప్పుడును యోగానందమందుండ నేర్చినవారికి బహిరంగములగు వేషము 
మొదలగువానిపై నంత యక్కరయుండదు. వస్త్రములు శుభ్రముగా నుంచుకొనుట, అందుకై 
చాకలివానితో కలహించుట మొదలగు పనులకు కాలమును ఉండదు. కావున సట్టివారు 
చినిగిన ముజికిబట్టలతోనే కాలము గడపవచ్చును. కొందరదియు వలదని కౌపీనపంతః 
ఖలు భాగ్యవంతః” అని యనుకొని యట్లందురు. వేమన గూడ తొలుత కొన్నా ళ్ళు 
*గోరిపాతకంటె కొంచెంబు మణీలేదు” (450) అని యనుకొన్నను, తరువాత ఇంకను 
దూరముపోయి సాక్షాత్సరమశివ సారూప్యమును బొందినాండు. ఇట్టి సుదర్భమున ఇతని 
నెవరో “కోత్యాటలాడించి వెజ్హియనుచు నూరు వెడలగొట్టిర” (1335). అప్పడు 
దానికతండిచ్చిన అసహ్య ప్రత్యుత్తర మట్టుండనిండు. ఈ తర్క యుక్తి వినుడు 


“ఆ. తల్లిగర్భమందు తాం బుట్టినప్పడు 
మొదలు బట్టలేదు తుదను లేదు, 
నడుమ బట్టంగట్ట నగుంబాటుగాదొకో..” (1845) 


కాని యీ యోగవిద్య, ఈ కవిత్వము-తల్లిగర్భమునం బుట్టినపడే వేమన్నకు 
వచ్చినవా ? ఏమియుక్తి ! కాని యీ వైరాగ్యము ముదురుటకు ముందు వేమన ఈ 
బహిరంగ శుద్ధిగూడ మంచిదనియే తలంచెను. 


“ఆ, మాసిన తలతోడ, మలినవస్త్రముతోడ 
ఒడలి జిడ్డుతోడ నుండెనేని, 
అగ్రజనమునైన నట్టె పొమ్మందురు.” (3081) 


ఇట్లే యెంగిలిని గూర్చిన యితని వాదమును విచిత్రమైనది. సామాన్యముగ 
నోటిలోనిజొల్లు ఆహారాదుల దోషముచేతను, రోగక్రిములచేతను - దుష్టముగా నుండును 
గావున, మనుష్యునిదేహమందు వెడలు మలములలో నదియు నొకటీగా భావించి, దాని 
సంపర్కముచే ఇతరులకు రోగముల సంక్రమణములును, అసహ్యమును కలుగకుండ 
వలెనని, యెంగిలి చేయరాదని, యెంగిలి యన్నము తినరాదని, మనుష్యులు నియమము 
లేర్చజిచుకొన్నారు. ఎంగిలి యన్నము నితరులకు పెట్ట రాదని వేమనయు నొకమాజు 
తలంచినవాండే (639). కాని దానినతిచేసి వీధులలో నడుచునప్పడును ఎంగిలి 
మంగలములు తొక్కుదుమేమో యని పెడనీళ్ళు చల్లుకొని యడుగులు పెట్టువారును, 
ఎంగిలి పాత్రములు దర్చవేసి కాల్పువజణకును పనికిరావనువారును మనలో నున్నారు. ఇది 
యసహ్యమని యందరంగీకరింప వలసినదే; కాని విరక్తుంజైన తరువాత వేమన్న 
యేమన్నాడో వినుడు - 
“ఆ, ఎంగిలెంగిలనుచు నీనోటితోడనే 
వేదములను జదువు వెట్టులార ! 
ఎంచిచూడ నదియు నెంగిలి గాదొకో .. .” (596) 


వారి దొక మూలయైన నితని దింకొక మూల ! వేదము శబ్దమే! అదియు ఎంగిలి 
యన్నమాట కర్ధమేమి 7  శబ్దమునకుంగూడ సాంక్రామిక రోగములు వ్యాపించునా? అను నీ 
మాత్రపు ప్రశ్నలు వేమన్నకు తోపలేవని కాదు. తోచినను ఆ యుద్రేకప టుడుకులో 
గమనింపలేండంతే. 


ఇట్లే ఏకాదశి మొదలగు దిసములలో నుపవాసముండిన పాపములు నశించి 
పుణ్యము గలుగును; తపస్సుచేసిన నష్టెశ్చర్యములు లభించును; తిరుపతికో, 
శ్రీశైలమునకోపోయి, యందలి దేవుసకు సేవచేసిన మోక్షము నిచ్చును-అని 


సామాన్యముగా నందటును నమ్ముదురు. నెలలకొలంది యుపవాసములుండి లేని 
రోగములు తెచ్చుకొన్నవారున్నారు. తపస్సు చేయంబోయి. నష్టెశ్వర్యులైసవారు గలరు. 
దేవళములలో మూలవిగ్రహములకేకాక యందలి కంబాలకు దూలాలకును మొక్కువారును 
లేకపోలేదు. కావున ఈ యుపవాసము, తపస్సు విగ్రహపూజ మొదలగువాని యందలి 
దోషములను గమనించి ఖండించువారున్నారే కాని యివి శుద్ధముగా నిష్ఫలములని 
యేతెలివిగలవాండును ఇదివజకుం జెప్పలేదు. కాని ఈ పాపకార్యములకు వేమన్న 
ధర్మసూత్రములలో శిక్ష యేమనుకొన్నారు? 


“ఆ. ఒక్క ప్రొద్దులున్న నూరి పందై పుట్టు, 
పృథివిదపము సేయం బేదయగును ; 
నిగిడి శిలకు మొక్కు నిర్జీపులౌదురు...” (794) 


ఇవన్నిటికన్న పైయుద్రేకము ఒక్క విషయమందు వేమన్నను చాలచెజచినది ; 
అదేదనంగా సృష్టియందలి స్తీవ్యక్తి మొదటినుండియు మనుష్యజాతిలో మగవాడు తన 
సులోచనములతోనే చూబ్‌ ప్రపంచస్వరూపమును నిశ్చయించెను. సహజముగా 
గర్భధారణము, ప్రసవము మొదలగు ప్రకృతి సిద్ధములైన భారములు, మోయవలసి 
యుండుటచే తనకన్న దుర్చలురాలైన యాండుది తనకు తప్పక కావలసిన వస్తు వగుటచే, 
తనచేతిక్రింద నుండవలయుననియు, తను చెప్పినట్లు వినవలెననియు “పురుషుడు 
నిర్ణయించెను. అది తనకెంత యావశ్యకమో తాను దాని కంతేగదా యని 
యాలోచింపవలసిన యక్కర యతనికి తోపలేదు. స్వార్థము ప్రకృతి స్వభావ ధర్మము. దాని 
కితరులు విఘ్నము గల్లించుపణకును ఇతరుల కష్ట ష్టసుఖముల నెవ్వరును సామాన్యముగ 
గమనింపరు. కావున స్తీ పురుషుని యిల్లు, “వాకిలి మొదలగు వానివలె ఆస్తిలో 
చేరిపోయెను. వానిని నెంరక్షించుట, కాచుకోనుట, తనకు పనికిరాకున్న పడంగొట్టుట 
మొదలగు నధికారములు మగవానికి వచ్చి యతండు భర్తా యాయెను. తక్కినవానివలె 
నాడుదియు *భార్య యాయెను. కాని యిల్లు వాకిండ్లకు లేని తెలివి, స్త్రీలకు, 
పురుషులకువలెనే, కలదు గావున, స్వాతంత్ర్యకాంక్ష వారివలె వీరికిని గలిగెను. దేహదెలమే 
యుండియుండిన, వీరేశ లింగము పంతులుగారి “ఆడు మళయాళము” ఎన్నడో 
నిజమైయుండును. అది లేకపోవుటచే ఇతరవిధముల మగవారిని వశపబచుకొని వారిపై 
దొరతనము చేసి కసి దీర్చుకొనవలెనను ప్రయత్నము జరిగినది. స్త్రీపురుషు లొకరిని జూచి 
యొకరు మోహించి లోపడుట సమానమైనను, స్వాత్తంత్ర్యము గలవాండగుటచేత 
మగవానికి తన మనసును నిల్చుకొను శక్తిపోయినది ; స్త్రీకి పారతంత్ర్యముచేత నది 
హెచ్చినది. కావుననే యేయే మార్గములచేత పురుషుని మొగ్రునిగాః చేయవలయునని 
యవన్నియు నేర్చుకొనపలసి వచ్చెను; తుది మొదలులేని యలంకారములు, వేషములు, 
మటుగులు, మౌనములు స్తిధర్మములైనవి. నేటికిని స్త్రీ మనను నీడ్చుటకు పరుషుం డెన్ని 
విద్యలు నేర్చినాండో, యన్నిటీకన్న నెక్కుప పురుషుని మనసు నీడ్చుటకు స్త్రీలు 
నేర్చినారనుట నహ్యము గాకపోయినను సత్యమైన విషయము. మగనిపైని 
స్వాతంత్ర్యమును సంపాదించిన మయోవిద్యలు క్ర క్రమముగా మగజాతిపై ప్రయోగింపణుడినవి. 
కావుననే పురుషుని చెజుచుటకే సీ స్త్ర పుట్టినదను దుర్భావ మొకటి మగవారిలో ప్రబలించెను. 
మనువు ఇట్లు చెప్పినాడు 


“స్వభావ ఏషనారీణాం సరాణామిహదూషణమ్‌. 
ఆవిద్వాంసమలం లోకే విద్వాంససుపివా పునః 
ప్రమదాహ్యుత్సథం నేతుం కామక్రోధవశానుగమ్‌” (మను, 2 అధ్యా.) 


(మగవారిని జెజిచుట స్త్రీల స్వభావము, చదివినవానినిగాని, చదువని వానిని గాని 


కామక్రోధవశుండైన వానిని తప్పుదాని కీడ్చశక్తి స్త్రీకి కలదు.) 


కావున మగవాండెట్టారకుండంగలడు? తాను జేసిన తపె ప్పెణుంగక, వారి నణచుట తన 
స్వభాపముగాంః జేసికొని, అందుకు గావలసిన బందుకట్లు, సంకిళ్లు, తలుపులు, 
తాళములు, ఎన్నియో కనిపెట్టినాండు. ఇల్లే చెజిసాలగా మార్చు కొన్నాడు. ఎప్పుడును 
వారిపై “నిగా యుండుటయే యతని ధర్మమైనది. 


కాని హిందూ సంఘమందలి స్తీలెల్ల నిట్లే యుండిరనియు, మగవారెల్ల వారిని గూర్చి 
యిట్టి భావములే కలిగియుండిరనియ్‌ చేప్పలేము. పరస్పర విరుద్ధములైన “విషయములకు 
హిందూ సంఘమందున్నంత విశాలావకాశము మటెక్కడను “లేదు గాంబోలు. అదే 
మనుస్మృతిలో వేజొకచోట 


“యత్ర నార్వస్తు పూజ్యనే రమనే తత్రవేవతా ! 
యత్రేతాస్తు సపూజ్యస్తే సర్వాన త్రాఫలా: క్రియా:” (మను, 3-56) 


(స్తీల నేచోట పూజింతురో ” యాచోట దేవతలు సంతోషింతురు. వారు పూజింపుబడని 
లములో నెన్ని సత్కర్మములు చేసినను నిష్పలములగును.) అని చెప్పంబడినది ! ఇదిగాక 
వ్యక్తి సృష్టిచేయు బ్రహ్మయొక్క శక్తి యని నిర్ణయించిన తాంత్రికులు, 
జగన్మాతృరూపిణియగు శక్తి నుపాన్య దేవతగా జేసికొన్న తరువాత, స్త్రీ విషయమందిట్టి 
యపచారములు తప్పని గమనించినారు. 


Rte 


“శతాపరాధైర్యనితాం ప పప్పేణాపి నతాడయే 

దోషాన్న గణయెత్‌ స్తీణాం గుణానేవ ప్రకాశయేత్‌” 

(కులార్థవతంత్రము, 11 ఉల్జాసము) 

(నూరుతప్పలు చేసినను సీని పూవుతోనైనను గొట్టరాదు. వారి దోషములు బైలు 
పెట్టరాదు. గుణములనే వెల్లడిచేయవలెను.) 


వైష్ణవులింకను దూరముపోయిరి. స్త్రీయందు పాపమను పదార్థమే యుండ దనిరి ! 
“వనితాయాం తథాశకదురితం నైవవిద్యతే” (లక్ష్మితంత్రము, 43 అధ్యా) 


ఇది మరొక ధ్రువము గదా, ఐనను సామాన్యముగ స్త్రీ స్త్రీ భోగ్యవస్తువనియు, మగవానిని 
జెజణుచుటకే సృజింపంబడినదనియు రూఢమూలమైయున్న భావము మనలో నింకను 
నశింపలేదు. 


వేమన యిట్టిసంఘమందు పెరిగినవాండు. స్తీలచే చాలకష్టము లనుభవించిన వాడు. 
తాను సాధించు" మనోనిగ్రహమునకు వారు వేలుమాజు 'విఘ్నములుగా దాథురించి 
యుండవచ్చును. కావున నట్టియవస్థలో తన దొర్చల్యమును నిందించి కొనక, స్త్రీజాతినే 
బూతులు దిట్టినాండు. 


“గతులు సతులవలనం గానంగలేరయా” (3832) 
“ఆడు దనంగ రోత- ... ” (230) 


ఇత్యాదులనేకములు. మణీయు, ప్రభువు, ప్రజలు వీరినిగూర్చిన. - 
“అ. ప్రజయొనర్చు చెడుగు ప్రభువునకు వచ్చును, 


ప్రభువు మంచియందు ప్రజకు సగము, 
ప్రభువొనర్చుచెడుగు ప్రజలకు రాదురా..? (2622) 


ఈ న్యాయమే భార్యాభర్తల విషయమందును వర్తించునని ధర్మశాస్త్రములు 
చెప్పుచున్నవి. కాని వేమన్నకివి న్యాయమని తోపలేదు, 


“ఆ. సతియొనర్చు చెడుగు పతికవశ్యమువచ్చు 
పతియొనర్చు మంచి సతికి సగము ; 
పతియొనర్చు చెడుగు సతికేల రాదొకో ” (3826) 


ఒకటే విధమైన రెండుసందర్భములలో నొకటి నిస్సందేహముగా నంగీకరించి, 
రెండవదానిని మాత్ర మన్యాయమని తలంచుటకు అసహ్యమా అజ్ఞానమా కారణము? ఈ 
పద్యములన్నియు అతడు బ్రహ్మజ్ఞానము సంపాదింపక మున్ను వ్రాసినవనుకొని 
తృప్తిపడుదమనుటకు వీలులేదు. దానిని సంపాదించిన తరువాత నేమైన తన యభి 
ప్రాయమును మార్చుకొని ఆడువారిని గూర్చి “అయ్యో పాపి మనెనా ? వారి నడతను దిద్ది 
తత్త్వజ్ఞానము నుపదేశించెనా ? దేశదెశములుం దిరిగి యిందటీ కిన్ని బోధనలు 
చేసినవాడు, ప్రపంచమంతయు మగవారిమయమనియే తలంచినట్లు కానవచ్చుచున్నదే 
కాని, ఆ(డువారున్నారే, వారు చదువుసంధ్యలు లేక మగవారి కన్న నన్యాయమై 
పోవుచున్నారే యని యెవరినైనా దగ్గజకుం బిలిచి శిష్యురాండ్రుగా జేసుకొనెనా ? ఇతని 
పద్యములన్ని వెదకినను అట్టి మనఃపరిణామ మున్నట్లే కానరాదు. ఒకవేళ వారి 
సహవాసముచే మరల తాను బతితు(డైపోవునేమో యని భయపడెననుకొందమా? 
త్రిమూర్తుల నిల్చితినని చెప్పకొన్నవానికి స్త్రీవ్యక్తి యంతకన్న బలవంతమయ్యెనా? అట్లేని 
యతని రాజయోగసిద్ధి విలువ యేమి? ఆ “'బుతంభరి యను ప్రజ్ఞ మహత్వమంతయు 
వట్టిమాటలేనా? తరిగొడ వెంకమ్మవంటి యోగినిని మనకు ప్రసాదించిన “ను 
బ్రహ్మణ్యయోగి యీ విషయ మున నితనికంటె ప్రపంచమున కెక్కువ యుపకరించినాండని 
తలంచిన దప్పేమి? అది యట్లుండనిండు. 


వేమన్న యిట్లు వీరశైవమతమందు బుట్టి, సంసార సుఖదుఃఖములన్నియు 
ననుభవించి, రసవాద సంబంధమున శివయోగుల సహవాసమునంబడి విరక్తుడై 
హఠయోగమును సాధించి, యాపిమ్మట రాజయోగియై, హరిహరాది సగుణోపాసన మీజీి 
బ్రహ్మసాయుజ్యరూపమగు అద్వైతానంద  మనుభవించి జీవన్ముక్తుండైనాడని మన 
మూవాంచితిమి, 


ఈ సందర్భమున వేమన మతమును గూర్చిన వేరొక్క సిద్ధాంతమును కొంత 
చర్చింపవలసి యున్నది. వేమన్న తాంత్రికుండని కొందజిందురు.[10] అగుననియు 
చెప్పవచ్చును; కాడనియు జెప్పవచ్చును. తాంత్రికశబ్దమునకు చాలవిశాలమైన యర్థము 
గలదు. తంత్రమనంగా పరబ్రహ్మసాక్షాత్కారమును సంపాదించుటకు పనికి వచ్చు సాధన. 
మంత్రములు, బీజాక్షరములు, యంత్రములు, ముద్రలు, పూజలు మొదలగు 
బహిరంగములు, షట్బక్రభేదము, కుండలియోగము మొదలగు నంతరంగములును, 
తంత్రమని పేర్కొనబడుచున్నవి. దీని నాశ్రయించినవారు తాంత్రికులు. అనగా 
హిందూదేశమందన్ని మతముల వారును తాంత్రికులే. వారివారి మతసిద్ధాంతములను 
సత్యావనముచేసి యనుభవింపగోరు వారందరును తంత్రమార్గమునే యవలంబించిరి. కాని 
కొందజు ఆ మార్గమందు మద్యమాంసాది పంచమకారములకు ప్రాముఖ్యము నిచ్చి 
యందుచే తమ పూజాదిసాధసలు బహిరంగముగా జరుపుకొనలేక రహస్యముగా 
నుంచుకొనుటవలన, తక్కినవారికన్న భిన్నులై '“తాంత్రికు' లనంబడుచున్నారు. స్మృతి 


ప్రమాణము నంగీకరించిన వారందయిను స్మార్తులైనను శాంకరాద్వైత బ్రాహ్మణులు మాత్రమా 
పేరున పిలువం బడినట్లే, వీరికిని వ్యవహారముచే నా పేరువచ్చినది. ఈ తాంత్రికులును 
అద్వైతులే, కాని వీరు శివతత్త్వమును పూజించుటకు ముందు శక్తిని పూజింతురు కావున 
శా క్షేయు లనణశుడిరి. ఉత్తరదేశమందు వీరి గుంపు బలము. మద్యమాంసాది 
సేవనచేతను, శృశానపూజాదుల చేతను వీరిని వామాచారులనియు నందురు. వానిని 
వర్ణించిన దక్షిణదేశమువారు దక్షిణాచారులనంబడిరి. వేమన వామాచారుల గుంపుతో 
సంబంధమే లేనివాడు. వారి యాచారము లొకటియు గిట్టవు. వామాచారము 
లట్టుండనిండు. జాతిభేదము వారికింగలదు. చక్రపూజాసమయములందు మాత్రము 
జాతిభేదమును గమనింపంగూడదు కాని దానికి బైట మనకు నాలుగుజాతులై స వారి కైదు 
జాతులు (మహానిర్వాణతంత్రముఉల్లా,8ప, 5)వేజువేజు జాతులకు _ వేయుివేలుి 
సంస్కారములు (అచే, 13). బ్రాహ్మణాదులు ముగ్గురికిని ఉపవీత ములు కలవు. (ఆదే. 
5-5) తమకన్న తక్కుపజాతివారి యన్నము తిన్నవారికి ప్రాయశ్చిత్తము గలదు (అదే. 
11-1-29). కాని మొదలగు తీర్ధక్షేత్రములు పావనములని వారి నమ్మిక (యోగినీతంత్రము, 
19 పటలము). బ్రాహ్మణులకు మర్యాద చేయవలయును (అదే. 13) విగ్రహపూజ 
యున్నది. ప్రతిమలశిలలను కొన్నవారికి నరకము వచ్చునని వారందురు (కులార్లవ 
తంత్రము. 12 ఉల్లా). ముఖ్యమైన యుపాస్యమూర్తి స్త్రీరూపము గావున స్త్రీలయెడ వారికి 
మర్యాద యొక్కువ. ఇవన్నియు వేమన్నకు గిట్టవని వెయిగా చెప్పంబనిలేదు. 


ఇక దాక్షిణాత్ములగు తాంత్రికుల గుంపులో చేరినవాండన్నను ఇదే కష్టము వచ్చును. 
దాక్షిణాత్యులలో మాత్రము తాంత్రికులు కానివారవరు ? వైష్ణవులు, శైవులు, 
శంకరాద్వైతులు- అందును తాంత్రికులే. వారితంత్రములలో మంత్రములు, బీజములు 
మొదలగువాని స్వరూపములందు భేదమున్నదిగాని, సామాన్యతంత్ర స్వభావమునందు 
భేదములేదు. కుండలినీయోగము మొదలగు హఠసాధనలన్నియు వారును 
అంగీకరించినవారే. పై వామాచారు లందుంగల భేద జాతులన్నియు మనలోను గలవు. 
ఇవిలేక, శక్తిపూజచేయక, వామాచారమును వదలిన తాంత్రికులు మనదేశమందున్నారా? 
నేనెబుగను. 


ఇక వామాచార తాంత్రికులకు ప్రమాణగ్రంథములగు “కులార్లవ తంత్రము” * 
మహానిర్వాణ తంత్రము” మొదలగు గ్రంథములందలి తత్త్వములకును వేమన 
తత్వములకును సామ్యమున్నది. కారణము స్పష్టమే. ఇరువురి మతమును అద్వైతమే. 
కొన్ని సమానములైన సిద్ధాంతము అనేక భిన్న మతగ్రంథములందు. గానవచ్చును. ఒకటి 
యదాహరింతును. “కులాచారమును రహస్యముగా నుంచ వలయునను సందర్భమున 
కులార్గవతంత్రమున ఈ క్రింది పద్యము 


“వేదశాస్తపురాణాని సామాన్యగణికా ఇప 
జయంతు శాంభవీ విద్యాగుప్తా కులవధూరిప” (11 ఉల్లాస.) 


ఇదే పద్యము హఠయోగ ప్రదీపిక యందు “విద్యా యనుటకు బదులుగా, *ముద్రా” 
యనుమార్చుతో, “శాంభదిముద్రిను గూర్చి కలదు (హఠ, ఉప 1 ప. 25). మజియు, 
శిపయోగసారము నందు ఇదే శ్లోకమే యిట్లాంధ్రీకరింపంబడిసది : 


“తే, వేదశాస్తములును బహువిధపురాణ 
ములును సామాన్యగణికల పోలెనుండు ; 
శాంకరీ విద్యయొకటి యీజగతిలోస 
గుప్తయై కుల స్త్రీవోలె. గొమరుమిగులు” (శివ - 4- ఆ) 


ఈ కారణముచేత పైరెండు గ్రంథములు వ్రాసినారు కౌలతాంత్రికులన వీలులేదుగదా ! 
ఇదే పద్యమునే వేమన్నయు తెని(గించెను. కాని భాపమును మార్చెను. 
యిట్లాంధ్రీకరింపబడిసది : 


“ఆ. వేద విద్యలెల్ల వేశ్యల పంటివి 
భ్రమల బెట్టి లేట పడగ నీవ 
గుప్తవిద్య 'యొకటె కుల కాంత పంటిది....... | (3631) 


అందజీికిని దొరకునది కావున వేశ్యలవంటివని వారు చెప్పంగా ఇతండు “భమలటబెట్టి 
తేటపడంగనీవు * కాబట్టి వేశ్యలపంటి వన్నాండు. కుల కాంతవలె గోపనీయమని వారు 
చెప్పంగా నితండు గుప్తవిద్య కుల కాంతవలె మనకు సులభ ముగా ననుకూలించునను 
చున్నాండు ! ఇట్లే -యిట్లాంధ్రకరింపంబడిసది : 


“పుట్టమీందంగొట్ట భుజంగము చచ్చునా ?” 
“పటికుండ నీర మొప్పగ నిలుచునా ?” 
“వంకందీర్ప నెవ్వరి తరమయూ?” 


ఇత్యాద్యుపమానములు కులార్ణవము మొదలగు తంత్రములందు గలవు. వేమన 
వీనిని వానినుండియే గ్రహించి యుండవచ్చును. హఠయోగమును వామాచార తాంత్రికులు 
తక్కిన వారికంటె నెక్కువ యుపయోగించుకొన్నవారు కావున వారి గ్రంథములు కొన్ని 
యితడు చూచియుండిన నుండవచ్చును. అంతే కాని యితండె తంత్రమార్గమునుగానీ 
నేరుగా నవలంబించి యుండెనని నేను నమ్మం జాలకున్నాను. ఇతని సిద్ధాంత మద్వైతము ; 
సాధనకు హఠయోగమూలమగు రాజయోగము. హరఠసాధనవేళలో కొన్ని తాంత్రిక 
మార్గముల నాశ్రయించిన నుండవచ్చును. అందును “వజ్రోళి మొదలగు అసహ్యసాధన 
లితండు చేసి నాండని నేనమ్మను. 


ఇట్లు జీవన్ముక్తిమార్గమును తానెజిం౧ యది ప్రజలకు బోధించుటకై యితం 
డనేకదేశములు తిరిగినట్లు తోచెడిని. కాని యేయేచోట్ల సంచరించెనో స్పష్టముగా 
జెప్పలేను. తంజాపూరిరాజు లా కాలములో వేమన్నను తమవద్ద నుంచుకొని బంగారు 
చేయు విద్య నేర్వవలయు ననునాశతో పూజించుచున్నట్టు వాడుక కల చని శ్రీ వంగూరి 
సుబ్బారావుగారు వ్రాసిరి. (వం.ను. వేమన, ప. 198). ఇప్పటి కిని ఆక్కడ వేమన్న పటము 
కలదను విషయము మొదలే విన్నవించితింగదా. ఇట్లు పోయినచోట నెల్ల మత 
విషయములు, సాంఘిక _దురాచారములు, సామాన్య _ నీతులు “ఇత్యావ 
విషయములనుగూర్చి పద్యములుచెప్పి బోధించుచు, ఎక్కడ నది దొరికిన నది భుజించి 
యవకాశము దొరికసప్పడెల్ల పరమాత్మ చింతచేయుచు, ఇల్లు, వాకిలి, సంసారము 
అన్నియు వదిలి తిరుగుచు కాలక్షేపముం జేసినవాండు. 


“క. పరమాత్ముని చింతనలో 
దజిచుగ నుండుటయె తగును ధన నాశటికిన్‌ 
దిరిపెము నెత్తి భుజించుచు 
దొరవలె గృహవేదికందుం దొంగుము వేమా” (2445) 


ఇతని బోధసల నెందరో వినక తిరస్కరించిరనుటలో నాశ్చర్యము లేదు. అసలతని 
మతసిద్ధాంతములు చదువుకొన్నవారికే యర్థము గానివి. వానియం మేని సత్యముగలదేని 
యది యుతనిపలెనే కష్టపడి దేహమును “మనస్సును దండించిస వానికి తప్ప ఇతరుల 


కనుభవమునకు రాదు. కంటికి కానవచ్చు నదంతయు మాయ యనియు సత్యము వేటే 
కలదనియుః. జెప్పిన నెందజికి నమ్మిక కలుగును? దేవుండనంగా అందజీ కంటె గొ ప్పవాండని, 
సర్వశక్తిగల వాండని, కోరిన దిచ్చువాండని, నమ్మినవారికితమకు సర్వ విషములందునుగల 
యశక్తి నెశీగిన వారికి-నేనే దేవుడను భావము ఎట్టుగలుగును? మజీయు నితని యందలి 
గొప్ప కష్టము మత సంబంధములగు బహిరంగములైన రూపములును క్రియలును పూర్తిగా 
ఖండించుట. దానిని వదలుట మనుష్య స్వభాపమునకే విరుద్దము. ఉద్దేశమెంత 
మంచిదైనను, గొప్పదైనను దానికి తగిన బహిరంగ స్వరూపము లేనిది మనుష్యులలో 
మర్యాద గలుగదు. దేవుండు లేడని యూరకయైన నుండ గలరే కాని ఉన్నాడని 
నమ్మినప్పడు తమ బహిరిందియములకు తృప్తిగా పూజోత్స వాదులు నడుపకుండుట 
యెవరికిని సాధ్యముగాదు. ఆధ్యాత్మిక ప్రపంచమున వీనికి వెలయున్నను లేకున్నను 
ఆధిభౌతిక ప్రపంచమున ఇవి లేనిది బ్రదుకుట కష్టము ఇది గాక, ఈ బహిరంగములందే 
మనుష్యునికి సహజమైన కలా ప్రియత్వమునకు తృప్తి కలుగును. కావుననే వేషములను 
కర్మములను నిందించిన వారెవ్వరుగాని సఫల మనోరథులు గాలేదు. అట్టుండ, అవన్నియు 
వదలి ముక్కుమీద దృష్టి నిలిపి కూర్చుండు డని వేమన యెంత తిట్టి చెప్పినను 
అతనినోరు నొమ్బట తప్ప వేటు ఫలమెట్లు కలుగును? ఇక నితని నంఘ సంస్కారపు 
నీతులంటిమా, అవి నిండిన చెబువుకట్ట నొకటే మాటు తెంపంజూచినట్లు, ఇదివజ కున్న 
సాంఘిక వర్తనముల కన్నిటికిని మూలచ్చేదము చేయం బ్రయత్నించు చున్నవి. ఉన్న 
దున్నట్లుగా ఒక యూరికి బోయి - 


“అ. ఉర్వివారికెల్ల నొక్క కంచము: బెట్టి 
పొత్తు గుడిపి కులము పొలియంబేసీ 
తలనుజేయి పెట్టి తగనమ్మం జెప్పరా..” (545) 


యని యెంత పెద్ద గొంతుకతో నజచినను, జనసామాన్యమున కట్టు చేయుట 
సాధ్యమా ? సంఘ సంస్కారికుండవలసిన ప్రధానగుణము ఏ సంఘమును తాను 
సంస్కరింప దలంచునో, దానిలోనే తానును జేరి, వారి సుఖదు:ఖములను తాను 
ననుభవించి, వారి జ్ఞానాజ్ఞానములతో సహానుభూతి గలిగియుండుట. అప్పుడు జనులు 
క్రమముగా అతని నర్థము చేసికొందురు ; అతని మనసుతో నేకిభవింతురు ; అతని శ్రద్దకు 
లోనగుదురు. అట్టుగాక బైటనుండి యెన్ని యుపన్యాసము లిచ్చినను లాభము లేదు. 
వేమన్న తానన్నివిధముల ప్రపంచవ్యవహారమునకు విరోధముగానే నడుచుచున్నాండు. 
కావున నితని సిద్ధాంతము లనేకుల కంటలేదు. సహజముగా నుద్రిక్త స్వభావము గలవాండు 
గావున ”* ఇతరుల తప్పులను గని యసహ్యపడం గలండే కాని వారియందలి గుణములను 
గమనింపలేండు. గుణమే లేని పదార్థ మేదియు భూలోకమందు లేదు. మజీయు 
నిదానముగా జనులను దగ్గజికు పిలిచి పదిమాజులు వారికి: జెప్పి బోధించు నోర్చుగాని 
పాండిత్యముగాని కలవాడు కాడు. తన మాటలను తిరస్కరించిన వారిని గూర్చి యిత. 
డేమనుచున్నాండు వినుడు : 


“ఆ. ఎద్దుకైనంగాని యేడాది తెల్పిన 
మాట దెలిసి నడుచు మర్శమెజీగి 
మొప్పె తెలియలేండు ముప్పదేండ్లకునైన..” (వే.జ్ఞా. 356) 


ఇట్లెనను వేమనయందు బలవత్తరమైన గొప్పగుణమున్నది. అవేదనంగా శ్రద్ద, తాను 
గొప్పతత్త్వీము నెణింగితినను దృఢమైన నమ్మికకు తోడు, బ్రదికి యుండు లోపల దానినంద 
జెయింగునిట్లు చేయవలయునను పట్టుదలయుం గల వాండు కావున, ఎవరు విననీ, 
వినకపోని, తనపని తాను వదలలేదు. ఆ శ్రద్ధాగుణము చేత, ఇతనివలెనే యప్పటి 


సాంఘిక మతస్థితులతో తృప్తిలేనివారు అనేకులు ఇతనియం దేమోయున్నదని నమ్మి 
యాశ్రయించి యుందురు. అట్టివారి నితడు తాను నిరర్ధకములని తేల్చుకొన్న 
హఠయోగము మొదలగు మార్గములలో దింపక, కేవల చిత్తీశుద్ధి గలిగి శాంతిని 
సంపాదించు మార్గమును మాత్రము వారికి బోధిం చెను. శ్రీ "కొమర్రాజు లక్ష్మణరావు 
పంతులుగారు ఇట్లు వ్రాసిరి : 


“ఇట్లు కేవల శివాద్వైతియు, జాతి కులాభిమాసమునకు నతీతుడును, పరోపకారమే 
పరమధర్మముగాం గల యీకవి చరమావస్థయందొక మతమును స్థాపించెనంట. ఆ 
మతమును అంగీకరించువారు ఈ క్రింది యేడు సిద్ధాంతములను అంగీకరీంపవలయును : 
(1) దొగతనము చేయరాదు. (2) ఎల్లప్పడును భూత దయ గలిగి యుండవలెను. (3) 
ఇతరుల మనస్సు నొప్పింపరాదు. (4) ఉన్న దానితో తృప్తిజెంది యుండవలయును. (5) 
ఇతరులను మత్సరింపరాదు. (6) కోపము విడువవలెను. (7) ఈశ్వరారాధన మెల్లప్పడును 
జేయుచుండవలెను. క్రైస్తవులకు 10 ఆజ్ఞ లెట్టివో యీ సంప్రదాయమువారి కీ సప్తాజ్ఞ 
లట్టివి.”[11] 


వేమనయొక్క పై మతము నాశ్రయించిన వారి నెవరిని గాని నెనుజూడ 
వీలుకలుగలేదు. ఇదే సత్యమైన యెడల, వేమన, సామాన్యజనులకు తత్వ విచారణ 
యందరాని పండని గుర్తించి, ఈశ్వరుండొక్కండు కలండని మాత్రము తెలిపి, ఆతని 
నెఖుంగుటకును, పరోపకారమునకును, తమ మనసు నెమ్మదికిని పనికివచ్చు పై 
నియమములను మాత్రము నిత్యముగా నాచరింపండని సర్వమత సారమును శిష్యుల 
కుపదేశించినట్లు కానవచ్చుచున్నది. ఇతని శిష్యపరంపరవారు, ఈ మతము నెంతవజకు 
ఆచరణలో నిలుపుకొన్నారో యెతు(గను, కటార్లపల్లె తుంగ వేమన్న మతమును ఇదియే 
యైనను, అతని పరంపరవారతనికి ఉత్సవములు పూజలు చేయువేళ గొజ్జిల 
యెనుబోతుల రక్తప్రవాహములతో అర్థ్యపాద్యము లిచ్చుచున్నారు ! శిష్యులు గురువునకు 
విరోధముగానే వర్తించుట సృష్టియందలి రహస్యములలో నొకటి. అట్టు గాకుండుట 
సంభవించునేని, ప్రపంచమునకెల్ల, ఎల్లకాలమునకు, ఒక్కగురువు చాలునుగదా. కావున 
ఇతర మహాపురుషుల మతము" లన్నియు శిష్యులలో నేయవస్టకు వచ్చినవో యంతకన్న 
ముచిస్థితిలో వేమన్న మతమువారు నేండుండిరెని యది వరమాశ్చర్యమగు విషయమే 
యగును. 


వేమన్న తన యవసానకాలము నెక్కండగడపెనను విషయము యథాప్రకా రము 
సందిగ్గమే. పామూరివద్ద కొండగుహలో ప్రవేశించి మరల బైటికి రాలేదను వాడుకను మొదలే 
చెప్పితీని గదా? అంతకంటె బలవంతమైన సాక్ష్యము లభించు వణకు నదియే నమ్మదము. 
శ్రీ శంకరాచార్యులు ఇట్టే కడపట గుహాప్రవేశము చేసిరని వాడుక, ప్రపంచవ్యవహారమును 
చేతనైనంత నడిపి యఖండ బ్రహ్మాను భవానందమును జెందుటకై యోగులిట్లు చేయుదురు. 
కొందలు శిష్యానుగ్రహార్థము ఎదో యొకచోట సజీవ సమాధిలో “గోరీ” చేసికొందురు. 
తుంగవేమన్నది యిట్టి “సమాధియే యని వెనుక జెప్పతిని. ఇప్పటికిని వారు సజిపులై 
ముక్తిసుఖము ననుభవించుచున్నారనియే జనులు నమ్ముదురు. 


వేమన్నయు నట్టే సుఖముగా నెందైన శాశ్వతముగా నుండనిండు ! ప్రపం చము 
వలన ప్రంచమునక్టై యతడు పడిన కష్టములకు అంతమాత్రము నెమ్మది యై యెనను అతనికి 
గోరుట వ మనధర్మము ! | 


[1] ఆ పరావరమూర్తిని జూచే వెంటపడే హృదయపు ముడి వదలును ; అన్ని 
ందేహములు దీరును. అన్నికర్మములును క్షయించును. ముండకోపనిషత్తు, 2-2-8 


9] అన్నియుపాయములును పనికిరాకపోయివ వేశ్య తాపసియగును అని 
తాత్సర్యము. 

[10] ఈ మతము శ్రీవేమూరు విశ్వనాథశర్మ గారిది. దీని విషయమై వివరించుచు 
వారు దయయుంచి నాకొక దీర్హ లేఖ వ్రాసిరి. 

[11] పై లష్మిణరాపుగారి వ్యాన మముద్రితము. దానిని నేను పూర్తిగా చూడంగల్లి 
యుండిన నెంతో లాభపడియుందును. కాని సాధ్యముగాలేదు. పై వ్యాసభాగము 
నం. సు, గారి వేమనలో నుదాహృతము (మా, పు 181) 


ఆజివ యుపన్యాసము 


వేమన వంటివారు 


మతము, రాజ్యము మొదలగు నేవిషయములందు సంఘమున కధఃపాతము 
గల్లినను దానినుద్ధరించి సంస్కరించుటకు ఒక్కండు జనించినంజాలదు. అతం డెంతటి 
మహాపురుషుండైనను మనుష్యుండే కావున మానవసామాస్యములగు నిర్చ్వంధములకును 
మేరలకును లోగక తీజదు. అందును జాతులు భాషలు వేటువేఖుగా గల 
హిందూసంఘము వంటిదాని నొకడు నిర్వహింప(గల్గుట యట్టుండనిండు; దానికి 
ప్రయత్నించుటయే యసాధ్యము. కావున నిట్టినసమయము లలో" సంస్కరణోద్రేకముతో 
నిండిన యనేకులు బయలుదేయిదురు. మనకుం గల్లిన యిప్పటిరాజకీయాధఃపాతమును 
సంస్కరించుట  కెందజు మహామహు లవతరించు చున్నారు చూడుడు. ఇట్టే 
వైదికమతమును ఇతర మతములను వేజువెజుగా స్థాపించిన యాచార్యుల తరువాత, 
మనుష్యులకు సహజమైన సుఖకాంక్ష, స్వార్థపరత “మొదలగు గుణములచే, ఆయా 
మతములవారు పారమార్థికదృష్టి చాలవటికు “నశించి, బహిరాడంబరములలో మాత్రము 
జాగ్రత్తగలిగి వర్తించుచు, ఆజ్ఞానమునకు ఆ కార్యమునకును మతమొక సాథనముగాం 
జేసికొనగా సామాన్య ప్రజల నాయవస్థనుండి తప్పించి సన్మార్గమున కీడ్వవలెనని 
ప్రయత్నించిన వేమనవంటీవారు హిందూసంఘ మందనేకు లుదయించిరి. వారు తలంచిసటే 
సన్మార్గము కాకపో పచ్చను. కాని యెప్పటి సామాన్యసంఘమున్నది మాత్రము సన్మార్గము 
కాదనుటలో సందేహము లేదు. తత్వము, నీతి, ధర్మము మున్నగువిషయములను తమ 
మసస్సాక్షి చేతను అనుభవముచేతను నిర్ణయించుటకు బదులు, తమపెద్దలు మాటలను 
వినియో, లేక వారిపెద్దలు వ్రాసిన గ్రంథములను చదివియో నిర్ణయించుస్థితికి వచ్చిన 
సంఘము బ్రతుకు బొమ్మలాటవంటిదే కాని సత్తువగలపదార్థము గానేరదు. అనగా, 
అందును తమంతట పైవిషయములను నిర్ణయంచుకొనుట “సాధ్యమా న్యాయమా ? 
యుని యడుగవచ్చును. అన్నిటికిని ఇతరులనే 'నమ్ముకొనుట యెంత న్యాయమో యిదియు 
నంతే ; రెండును అనుచితములే. మన యనుభవములనే నమ్ముకొన్నపుడు 
మనయజ్ఞానము మనల నెంత చెజుచునో, యితరులను నమ్ము కొన్నప్పుడు వారి 
యజ్ఞానము మనల నంతే చెబుచును. మనుష్యుడు ఏ విషయ మందును కేవల 
స్వతంత్రుడు గాడు ; పట్టి పరతంత్రుండునుగాండు; మధ్యవర్తి లేకున్న బ్రదుకు సాగదు. 
కావున - 


“క, వినవలె నెవ్వరు చెప్పిన 
వినినంతనె వేగపడక వివరింపపలెన్‌ 
కని కల్ల నిజము దెలిసిన 
మనుజుండె పో నీతిపరుడు మహిలో సుమతీ,” 


యన్నట్లు [1] ఇతరులమతమును, వారెట్టివారైనను, తన విమర్శపుసానలో బట్టి 
చూడ వలెను. అట్టుగాక వేదములు ఒకరు వ్రాయక తమంతట బుట్టినదని, వానిలోనెల్ల 
నొకటేవిషయమును ప్రతిపాద్యమని, దానికి ప్రతిబింబము పంచమవేదము మహో 
భారతమని, దానిసారము భగవద్గీత యని, దానిని “పిసికి పిండిలి చేసిన పిడుచి తమ 
మతాచార్యుల భాష్యమేయని, దానికి తమ తాతగారు వ్రాసిన వ్యాఖ్యానమే సరియైనదని- 
కన్నులు మూసికొని, తలవంచుకొని, ఉన్నవివేచనాశక్తి కంతయు నూలునీళ్ళు 
వదలియుండుట ఆ శక్తినిచ్చిన భగవంతునియెడజేయు మహాపచారము. ఇట్లు 
మహాపురుషులగు మతకర్త లవతరించి చాలసూక్ష్మదృష్టిచే తత్త్వ ములను చర్చించి 
తమకుందోదిన సిద్ధాంతమును స్థాపింపంగా, వారిమహత్త్వమును జూచి విస్మితులైన 
తరువాతివారు, దానికిమించి తామేమియు తెలిసికొన జాలమని, దీనులై తమ 
సర్వస్వమును వారికి ధారపోయుచు, తమకన్న నజ్ఞానులగువారు తమ విషయ  మందట్లో 


విధేయతతో వర్తించునట్టు బోధించి, స్వాతంత్ర్య మనుపదార్ధమే నశింపణజేయుచుండంగా, 
వారినా నిద్రనుండి మేల్కొల్పు టకు స్వతంత్ర విమర్శ మును వారియెడ నంకురింపం 
జేయుటకు, కొందయి బయలుదేజకున్న ముక్తిలేదు ఇట్టివారిలో వేమన యాంధ్రులలో 
ముఖ్యుండని యొజీంగితిమి గదా! అతని వంటి వారినీ మజికొందరిని గూర్చి నేడు 
సంగ్రహముగా విన్నవించున్నాను. 

ఇట్టివారిలో వేమన్న తరువాత నందరికంటే మొదలు మన మెణజుంగం దగినవాండు - 


సర్వజ్ఞమూర్తి 


ఇందుకు రెండు కారణములు గలవు. వేమన్న కితండు అచ్చపు ప్రతిబింబము వలె 
నుండుట యొకటి. రెండవది కన్నడమువాండగుట. మొదటినుండి తెలుంగు వారికి 
కన్నడమువారియంత సమీపబంధుపులు ఇతరులుగారు. దేశములు రెండును 
చాలవజకంటుకొనియుండుటయేకాక, ఇరుతెగలవారును పలుమాజొకరి నొకరు ఏలుచును, 
ఒక్క రాజనకే లోపడుచునుండి, మతప్రచారము, వాజ్మయ రచనము మొదలగు 
విషయములం  దొకరికొకరు సేవచేసినవారు. కొ వుననే యిరువురి మార్గములును 
చాలవజకొకటే తీలుగా నుండును. అట్లగుటచేత వారు మనల గూర్చియు, మనము 
వారిని గూర్చియు తెలిసికొనవలయుననుట ముఖ్యధర్మమని వేజుగ చెప్పం బనిలేదు. 


వేమన్న చరిత్రమునుగూర్చి యెన్ని చిక్కులుగలవో యితనినిగూర్చియు సన్ని కలవు. 
“బసవరసను అను ఆరాధ్య బ్రాహ్మణునికిని, అంబలూరు అను గ్రామము లోని కుమ్మరి 
విధవయగు మాళి” అను దానికిని ఇతడు జనించినట్టు కథ; కథయే కాదు, అతని పేరిటి 
పద్యములును గలవు. [2] కాని యితడు చిన్న నాటీ నుండి తల్లిదండ్రులను లక్ష్యపెట్టక, 
తాను పరమేశ్వరుని వరమున జనించిన వాడనియు, మన్ను కైలాసమున ఈశ్వరుని 
సేవకుడైన పుష్పదత్తుడనువాం డనియుం జెప్పుకొనెను. [3]వేమన్న కిట్టి సంకరజన్మకధ 
లేకున్నను ఆతనికి క్రమ ముగా తల్లిదండ్రులపై నభిమానము నశించినది 


“ఆ. తల్లిదండ్రి మీద దయలేని పత్రుండు 
పుట్టినేమి వాడు గిట్టెనేమి?..” (1853) 
అని వ్రాసినను, తుదకు 


“ఆ. తల్లి గౌరియగును, తండ్రియా శంభుండు 
ప్రమథగణము లఖిలబంధు వితతి 
తనకుయిట్టనిల్ల తనరు కైలాసంబు.” (1-47) 


వేమన్న కాలమైనను మేలు; సర్వజ్ఞనిదింకను చిక్కు, ఒక పద్యములో బసవేశ్వరుని 
శిష్యుండని యున్నది (945). వేరొక “పద్యములో ఇంగ్లీషువారు శ్రీరంగపట్టణమును 
వశపరచుకొన్న విషయమున్నది! (1001) అనంగా, పండ్రెండవ శతాబ్దము" మొదలు 
పదునెనిమిదవ శతాబ్ధంవరకును ఇతనిజీవిత మన్నమాట! ఇతనిని గూర్చి యొక్కువ 
పరిశోధనచేసి పద్యములను ప్రకటించిన ఉత్తంగి చెన్నప్ప గారు పదునాజివ శతాబ్దము 
వాడై యుండునని యూహచేసిరి.[4] కాని యదియు సాధనములులేని చరిత్రకారుల 
యూహలవంటిదే కాని, యెక్కువ నమ్మందగినది కాదు. 


ఇతడు తలిదండ్రులను తిరస్కరించె నంటిని. దానికి కారణము వట్టిధోర్త్యమై 
యుండదు. ఇతని జన్మ విచారమును బెర్కొని, జనులపహసింపంగా తాను సామాన్య 
మనుష్య మాత్రుండను గానని వారి కితండు ప్రతిఘటించి నిలిచి యుండును. “శూద్ర 


ప్రజ్ఞలు”, కావు కవిత్వములు” మనలో ప్రాతమాటలేకదా. ఇట్లు జాతినిబట్టి వ్యక్తిని 


ఈ 


తిరస్కరించువారిపై నితండు కత్తిగట్టెను గావననే యిట్లను చున్నాడు” 


“ముత్తు నీరలి హుట్టి హత్తు సావిర హడగు ; 
హత్తు చిప్పాందు హణమిల్ల; తాయ్రందె 
ఎత్తణవరెంద పర్వజ్ఞ.” (1112) 


(నీటయబిట్టస ముత్యము పదివేలుచేయును. అట్టి కప్పచిప్పలు పదివేసినను ఒక రూక 
చేయవు. తలిదండ్రు లెక్కడిలెక్క ? అన్నాడు సర్వజ్ఞండు.) 


వేమనకువలెనే యితనికిని తనశక్తియం దెక్కువ నమ్మకముగలదు. ఇతని 
సర్వజ్ఞుడను పేరుగూడ తలిదండ్రులు పెట్టినపేరుగాం దోపదు. సర్వజ్ఞుడను బిరుదు 
గలవారనేకులున్నారు గాని, అట్టి పేరుగలవారి నిదివజకును నే నెబుగను. ఇక ఇతండును 
పండితుండు గాండు గావున, ఇతనిశక్తికి మెచ్చి యే ప్రభుపుగాని యాకాలమున నీ బిరుదు 
నిచ్చియుండండు. కావున యెవరో యితని ధూర్తపు మాటలు విని విండేమి సర్వజ్ఞుండా ? 
యని యూక్షేపించిరి గాయోలు. “ఏల కాగూడదు?” అని ఆ పేరే యతండుంచుకొని 
పద్యములు రచించి వారి మొగమునం బాజవేయం జొచ్చెనేమో! ఇదియే నిజమేని తన 
పుట్టనపేరు జాతి మార్చుకోదలపని వేమన్న కన్న సంఘతిరస్కారమున నితండొక మొట్టు 
ముందు పడినాండని చెప్పవచ్చును. వేమనవలె నితండును చాలవట కుద్రి క్తస్వభావము 
కలవాడు. చదువు సంధ్యల నిర్బంధమున కెక్కువ లోగినవాండు కాడు. సహజముగా 
పదనైన కవితాశక్తి కలవాడు. హాస్యప్రియు(డు. “నక్కునగినువానుడిలేను' (నవ్వి 
నవ్వించుమాట లెన్స) యని నిర్ణయించినవాండు (1236). అట్లే నవ్వి నవ్వింపం గలవాడు. 
కావననే ఇహలోకసౌఖ్యమును వేమన్నకన్న నెక్కువ ప్రీతితో తృప్తితో ననుభవించినవాండు. 
వేమన్నయందు చిన్ననాటినుండి అతృప్తియను ధర్మము మితిమీరియున్నది. 
ఇతనియందును గలదుగాని యంతలేదు. అనగా, నితడు గొప్ప ధనవంతుండుగా 
నుండెనని కాదు. మనోధర్మము గాని వస్తుధర్మము గాదు, వేమనవలె నితనికిని నేయి, 
పాలు, పెజుంగు, పప్పు మొదలగు సామాన్య వస్తువులమీందనే కాక, మినుపవడలు, 
ఓళిగలు, కజ్ఞాయములు మొదలగు విశేషపు తిను బండములపైంగూడ నాదరము 
మెంజైనను, జొన్నలు, కొట్టిలు, రాగులు మొదలగు ధాన్యములపైనను ఆభిమానముగలదు. 
(5]ఇతని సంసారలక్షణ మేమనంగా వెచ్చని యిల్లు, వెచ్చమునకు డబ్బు, రెండెద్దులు, 
ఐదుగురు కొడుకులు (?), వట్టిపోని ఆవులు, వెనుదీయక పనిచేయుకోడలు, ఒక ముసలి 
యవ్వ, తన యిచ్చనెఖుగగల గుణవతియగు భార్య-ఇవి యున్నచో 'స్వర్గక్కెకిచ్చు 
హచ్చెంద సర్వజ్ఞ (పే. 267). స్వర్గమునకు నిప్పంటించు మన్నాడు సర్వజ్ఞుడు. అనగా, 
నితడు వేమనకంటె బుద్ధిమంతు(డై యేక పత్నీవ్రతమును మర్యాదగా పాలించి 
బ్రతికినవాండని యూహింపకుండు. అతనివలె నితండును జారస్తీలు, వేశ్యలు మొదలగు 
వారికి లోపడుటయేకాక ఆ ప్రపంచమున నతనికన్న నొకచేయి యొక్కువగానే 
పోరాడినవాండని చెప్పవలసి యున్నది. ఎట్టివారు జార స్త్రీలను విషయమును 
తెలుపుటకితం డనేకపద్యములు వ్రాసినాడు (1664-1771) . స్తివశీకరణమునకు తక్కిన 
వేజువెల్లకులేమియుం బనిలేదంట. బంగారువేజుచే వారు తప్పక స్వాధీనమవదురంట ! 
(1628) ఇట్టే వేశ్యల గూర్చియు పలుపద్యములితండు వ్రాసెను (పే.289). వారి 
విషయముగా నొక్క మంచిమాటయైనను వ్రాయలేదు సరిగదా, మీందుమిక్కిలి 
వట్టిమాటలచే వారిని మరులు కొలిపి డబ్బీయక దగాచేసినవాండే జాణయనియు నొకచోటం 
జెప్పనాండు ! (1766) కాని యీవర్తనము అనుచితమని యితడెయిగును. ఇతరులకట్లే 
బోధించెను. నిజమైన సుఖమేదనంగా - 


“జోళూ బోనాగి మేలె కెనె మొనరాగి 
వేళగె బరువ సతియూగె, సూయను 
కోళ దిక్కెంద సర్వజ్ఞ” (1559) 


జొన్నన్నము, మీంగడపెరుగు, వేళకువచ్చుసతి-ఇవియున్నచో వేశ్యను కొజత 
వేయుము-అని యర్థము. అవి లేనప్పడు వేశ్య పనికివచ్చునని తార్పర్యము! 


ఇట్టి తృప్తిగల స్వభావము గలవాండు గావుననే, వేమనవలె అడుగడుగు నకును 
బ్రహ్మను. దిట్టక, మనకు తెలియని విషయములను గూర్చి చింతించి, మనకు సాధ్యముగాని 
కార్యములను సాధింపం బ్రయత్నించి, అవస్థపడుటకన్న 'శివతోరిదంతిహుదె లేను సర్వజ్ఞ- 
శివుడు చూపినట్లుండుట లెన్స'యను కొన్నాడు (815) 


“బందితు రోగ నినగెందు అంజికె బేడ, 
బందుదను ఉండు సుభిసుత్త, 
రోగబం దందిగెద్దేళు సర్వజ్ఞ.” (343) 


(రోగము వచ్చునేమోయని భయపడవలదు. వచ్చినది తిని సుఖింపుము. రోగము 
వచ్చినపుడు లేచి పొమ్ము) 


అనంగా, ఇతడు శాంతమూర్తియై, చప్పడులేక, యనేకులవలె చప్పిడి బ్రతుకు 
బ్రతికినవాండని కాదు, వేమనవలెనే యితనిని రేగంబెట్టుటయు భేరిని “జో కొట్టినట్లే”. 
మాటలపదనులో ఇరువురును ఒకరికొకరు ఎందును దీసీపోరు. ఇద్దజీ తిట్లును' తెగని 
చేదుగలవే. కాని వేమన్నకన్న నితనిలో నెమ్మది, ఉదాసీనము “కొంచె 'మొక్కువగాం 
గానవచ్చును. కావుననే వేమన కున్నంత అసహ్యము ప్రపంచముపై నితనికుండలేదు. 


వేమనవలె నితనికిని సంగీతమందభిరుచి కలదు. అతనికన్న కొంచెమొక్కువ 
ప్రవేశము గలదేమో. తంతివాద్య మేలని అందును వీణు లెస్స యని యెతండును 
తలంచెను (1029). వేమనకు ప్రియమైన ఆటవెలందికన్న ఇతని త్రిపది సంగీతమన కెక్కువ 
పనికివచ్చు స్థిరమైన లయగతిగలది ఇది పద్యమనుట కన్న పాటయనుటయే మేలు. ఏక 
వాదము వేమన్నకన్న నితనీ కెక్కువ పనికి వచ్చును. ఈ త్రిపదిలో పద్యములవలె, గురువు 
గురువు గాను లఘువు లఘువు గాను ఉచ్చరించినంజాలదు! తాళపు నడకకు తగినట్లుగా 
రెండును కొంతమార్చి సరిచేసికొనవలసి యుండును. సంగీత గాండ్ర కితని యుపదేశ 
మొకటి చాల విలువయైనది కలదు. 


“అర్థవిల్లదహాడు వ్యర్థసాసిర విద్దు, 
ఆర్తియిం కత్తి యరచి; దదరల్లి 
అర్థవుంటెంద సర్వజ్ఞ.” (1208) 


(అర్థంలోని పాటలు వేయియైనను వ్యర్థము. మనసిచ్చి గాడిద యరచినను అందును 
ఆర్థముగలదు.) 


అర్థములేనిపాట యంతకంటె చెడుగని భావము. వేమన్నకు తోడిరాగముపైం 
బ్రీతియంటిని. ఇతండు నాటిరాగము లెస్స యను చున్నాండు (269). తోడివలె 
దీనియందును అసహ్యము, పట్టుదల, ఆతృప్తి, స్వతంత్రము మొదలగు భావములను 
జూపవచ్చు నైనను, దైన్యము దానియందు వలె దీనియందంత స్పష్టముగా 
జూపసాధ్యముగాదు. మనుష్యుండనై యెందుకును జేంతగాని వాండనై, యేమియు 


దెలియనివాండనై, పుట్టితినే యను దుఃఖము వేమనకున్నది ; నిజమే కాని దానినిగూర్చి 
దుఃఖించిన “దేహము కృశించునే? (815) ఫలములేదు గావున ఉన్న నాల్గునాళ్లు 
చేతనైనంత పనిచేసి తనకు ఇతరులకును సుఖముగా బ్రతికి చత్తమను భావము 
సర్వజ్ఞునిది. నాటి రాగమందీ ధీరగుణము చక్కగా జూపవచ్చును. 


కావున యుద్ధసమయములందు శౌర్యము, ప్రాణమునకు వెజివకుండుట, ఇత్యాది 
గుణముల నితడు చాల ప్రశంసించి యున్నాడు. “అమ్మనాడిని యువదు బొమ్మ 
నాదడెయేను ?” (629)-బ్రహ్మయెదురు పడిననేమి ? తన బిరుదును 
జెప్పిపొడుపవలయును-అని యితని మతము, “జాతి వీరరునావధీతి గంజలివరే?” 
(628)-'జాతివీరులు చచ్చుటకు వెజిచి వెనుదీయుదురా యనియు “మురిదు బందగా 
తరియదాకత్తియు, నరెదు ముక్కువనె!”(675) 


తెగివచ్చినపుడు నరుకలేని యా కత్తి యేల నూరుకొని త్రాగుటకా ? యనియ 
నితండతి తీవ్రముగా బలుకును. 


“ఆ. పరబలంబు( జూచి ప్రాణరక్షణమున 
కురికి పాలీపోవ పిరికినరుండు; 
యముండు అలిగితేను యవ్వరడ్డంబయా ?...” (2432) 


అని వేమన్నగూడం జెప్పెను. కాని యీ విధమైన శౌర్యంబునందు అతనికంత 
యభినివేశము కానరాదు. ఇట్లు శౌ ర్యమునందును సంసారసుఖమునందును ఆశగలవాండు 
కావుననే యితండు దానిని దీర్చుకొనుటకు కొన్నాళ్లు రాజసేవ చేసినట్లున్నది. వేమనయు 
చేసియుండునని యూహించితిమిగాని యతనికది చాలదినములు నాంగియుండదు. ఈ 
విషయమం దితనికున్నంత యనుభవ మతనికి లేదు. ఆ నిప్పును చాలనాళ్లు 
అణంచిపెట్టుకొనంగల రాజు ఆ కాలమందే కాదు, ఏ కాలమందును గలుగండు. ద్రవ్యార్దనక్రై 
కొన్ని దినములాపని చేసిచూచి త్వరలోనే యతండు విసిగి 


“ఆ. ఎంత సేవయేసి యేపాటుపడినను 
రాచమూక నమ్మరాదురన్న! 
పాముతోడి పొందు పదివేలకైనను...” (638) 


అని తెలుసుకుని యీ పీడవదిలించుకొనెను. సర్వజ్ఞ డట్లుగాక, రాజుల చిత్తవృత్తి 
నాశ్రయించి నడిచి, వారి మంత్రుల యడుగులకు మడుంగులొత్తి, కొలువులోని తక్కిన 
పెద్దవారియెడ వినయవిధేయతలు చూపి సేవించినాండు (645-660) “స్వామి కార్యక్కె 
మడియలేబేకు” (706) “స్వామి కార్యమునకై చచ్చియే తీరవలయును” అని సంకల్పించి 
ఒడలు దా(చక వారికై పోరినాండు, కాని, జారత్వము, చోరత్వము, అసత్యము మొదలగు 
దుర్గుణములు వారియందు చూచి, వాని ఫలమనుభవించి విసిగి వేసరినాండు. [*]తుదకు 
“బిన్నపవ గ్రేళ్లదర సినోలగదింద సన్యాసలేసు” “మనవిని వినని దొరకొలుపుకన్న సన్యాసము 
మేలు” (690) అని నిర్ణయంచుకొన్నా(డు. 


మొదటినుండి యితండును బసవేశ్వరప్రతిపాదితమైన _లింగధారివీర శైవ 
మతమునకు బేరినవాండు. కావున నితనికి తలయకొన్నప్పడు సన్యాసమిచ్చు 
శివయోగులకు ఆ మతమునకుం జేరినవారిలో కరవులేదు. ఇట్టివారిలో నెవండో యితనిని 
జంగముగా జేసి యోగమార్గ ముపదేశించినాండని తోచుచున్నది. కాని యా యోగసాధనకు 
మొదలు ఇతనికి, సామాన్యముగ నందజి వలె, బహిరంగ వేషములందు నమ్మిక కలదు. 


విభూతిరుద్రాక్షలు ధరించిన వానికి పాపము బయలై ఉన్నచోటికి శివుడు వచ్చునని 
యితడు తలచెను (99). లింగములేక యేదియు తినరాదు (108). తానుభుజించు 
వస్తువుల నెల్ల మొదలు శివారణము చేసి పిమ్మట భుజింపవలెను (107). జంగములు 
సాక్షాచ్చివస్వరూపులు, వారి కిచ్చిన శివునికి నైవేద్యము చేసినట్టే (142). కావున “'తిరుదు 
తందాదరూ కరెదు జంగమకిక్కు” “తిరిపెమెత్తి తెచ్చియైనను పీలిచి జంగానికి పెట్టుము” 
(549) అని యితనిబోధ. జెదార్యవిషయమున వేమనవలెనే యితండును అతివాదియై 
“తిరిపెమెత్తియో పీడించియో దొంగిలించియో తెచ్చి పిలిచి దానమిమ్ము' (550) అని 
చెప్పినను, "దానపాత్రవిషయమున అతనికున్నంత విశాలదృష్టి యితని కున్నట్లు తపదు. 
ఇతనిమతమున అందజీకిచ్చుటకన్న శివభక్తులకిచ్చు దానమె శ్రేష్టము (551-553) కాని 
గతిలేని చేతంగానివారేమి దానము చేయగలరు ? ఇతని యుత్తరము, జంగాలు తెచ్చిన 
బియ్యము వండి పెట్టుట, ఉండుటకు తావిచ్చుట, తాగుటకు సేరిచ్చుట ? (554) ఇది 
గూడ చేయలేని పేదవారుండరు గదా! 


ఇట్టతనికి వేమన్నకన్న శివపక్షపాతమును, ఇతరదేవతలయం దనాదరమును 
కొంచెమెక్కువగా నుండెను. “నరసింహుని యవతారము పెద్ద విచిత్రమే కాని శరభు(డు 
గోటితో జంపునపుడు విష్ణువూరినక్కవలె నాయెను” (175). కావున పదిజన్మములెత్తి 
ఎద్దుగేదెలను గాచి, పాండవుల సేవకుడైన హరి యిటిదేవుడు ? అని యితడు 
ప్రన్నీంచుచున్నా(డు (174). కాని యోగసాధనకుబూని చేయంగా అందుంగలుగు 
చిత్రవిచిత్రములగు ననుభవములు గమనించి, బ్రహ్మసాక్షాత్కార సౌఖ్యమనుభవించుటకు 
మొదలిడిసవెంటనే యితనికి బహిరంగములగు భావ లన్నియు వేమనకువలెనే నశించినవి. 
ఈ విగ్రహపూజలు, ఈ వేదవాదములు, ఈ జాతిబెదములు మొదలగునవన్నియు 
తత్త్వనిర్ణయముననెందుకును తరముగావని తలంచెను. చెడురాళ్ళకు వట్టిపూజ చేయకు 
వేమా!? (2372) యని చెప్పిన యతనివలెనే యితనికిని, దేవళమందలి శివలింగము 
సంబారము నూజుటకు పనికివచ్చుగుండేకాని వేజుకాదని తోచినది. “సంబారవరేవ 
బలుకల్లు హరనెందు నంబువవరారు నర్వజ్ఞ (165). ఎన్ని వేదములున్న నేమిఫలము ? ” 
అనుభవియ వేద వే వెద? (816)- -అనుభవించిన వాని వెదమె వేదము. మజీయు “నాల్గు 
వేదములును నాల్గుచన్నులు; నాదమేనురుగు పాలు, దీనిని సాధించుశక్తి శివయోగికి తప్ప 
తక్కినవారికి లేదు? (424). వేమనయు “వేదసార మెల్లవేమన యెజుంగును” (3607) 
అని చెప్పెను. యోగులెల్ల నిట్లి చెప్పకొందురు. 


“మథిత్వా చతురోవేదాన్‌ సర్వశాస్తాణి చైవహి 
సారస్తు యోగిభిః పీతస్తక్తం పిబతి న్‌ పట్టితః “ 
(జ్ఞానసంకలినీ తంత్రము, 50) 


(అన్ని వేదములును శాస్తములును మధించి యోగులు సారము త్రాగుదురు. 
పండితుడు వట్టి మట్టిగ త్రాగును. ) 


కాంబట్టి జ్ఞానికి వాదముతోబనిలేదు. మజియు బ్రహ్మజ్ఞానము 
గలవాడూరకుండవలయునే కాని దానినిగూర్చి చర్చించుట, దొంగిలింపం బోయినవాండు 
తుమ్మినట్టగును (324). వేమనయు “లోచూపచూడ నొల్లక వాచాబ్రహ్మంబు పలుకవలదుర 
వేమా? యని చెప్పెను (3340). యజ్ఞయాగాదులందతని కెంత ద్వేషమో యితనికి నంతే. 
ఒక మేకను జంపి తిన్నవాండు స్వర్గమును జేరంగల్లునేని. యెప్పడును మేకలను లెక్కలేక 
చంపి తిను కటికవాండు దేవేంద్రుడే గావలదా ? యని యితని ప్రశ్న (847). ఇక 
వేమనవలెనే జాతిభేదములనుగూర్చి దండెత్తిన బనవన్నమతమునం బెరిగిన యితనికిని 
పరబ్రహ్మానుభవము తోడై, యితనిని వానికీ పరమశత్రువుగాం జేసినది. ఆందణీ కన్న 


నెక్కువయనంబడు బ్రాహ్మణులయెడ ద్వేషమును, తక్కువ యనణుడిన చండాలులందు 
కనికరమును గలిగినది. బ్రాహ్మణులు ధర్మచ్యుతులైరనియే యితనికిని వేమన్నవలె వారిపై 
కోపము. యోగ ధ్యానముల నెజఖుగక బ్రాహ్మణులు భోగులైపోయిరని వగచెను (825). 
“తల్లి శూద్రురాలు తానెట్ట్లు బాపండు ? (1476) అని యడిగిన వేమన్న వలెనే, 
వడుగుజందెములేవియులెని తల్లి భార్య మొదలగువారితో కలిసి వర్తించినను, అట్టి 
శూద్రులను దాశక వారికన్న తానెక్కువయను బ్రాహ్మణుని దేటి బ్రాహ్మణత్వ మని యడిగెను 
(827). వారిని నమ్మి యెవరు బ్రతికినారని యతనివలె నితండును ఆక్రో శించెను! (904) 
కాని నీతి నెజీగిన బ్రాహ్మణుడు లోకమునకు జ్యోతివంటి వాడని నిర్వంచనగాశజెప్పెను 
(888). కావున జన సిద్ధములైన యెచ్చుదక్కువలు దబ్బర “ఒక భూమిపై నడిచి, ఒక నీటినే 
త్రాగి ఒక యగ్నిలోనందణు మండి పోవుచుండగా, నడుమ కులగోత్రము లెక్కడివి?” 
(879) కావున “స్వర్గది హోలె గేరి యిల్లి (863) “దేవరలి కులభేదవిల్ల? (864) : 
స్వర్గమున మాలవాడ లేదనియు, దేవునికి కులభేదము లేదనియు, ఖండితముగా ఇక 
జెప్పెను. 


ఇంక నాదేవుం డెట్టివాండు ? అతండు జగమునకెల్ల నొ కండే ప్రభువు (150). అతండు 
శివుడు. నిరాకారుడు (95); సర్వవ్యాపి; పాలలో నేయివలె, నీటిలో నగ్నివలె 
అన్నిటియందును గలడు (275). నీవున్న చోటనే నీలోనే కలడు (276). ఆదెట్లు 
సాధ్యమని యెవరైన ప్రశ్నించిరెని... 


“నణ్ఞ్ణనెయ మళలొళగె నుణ్బ్ణనెయ శిలెయొళగె 
బణ్ణని బరెద పఠదొళగె, ఇరువాత 
తన్నల్లి యిరనె సర్వజ్ఞ? (280) 


“సన్నని యిసుకలో, నున్నని రాతిలో, వన్నెల పటములలో ఉండగలవాండు, నీలో 
నాలో నుండలేండా ” యని యితడు ప్రతి ప్రశ్న వేయుచున్నాండు. యోగ సమాధిలో 
నిలిచి, ఆన్ని భేదములను మజచ్చి, తానే తానైయున్న, నందే బ్రహ్మ సాక్షా తృరించును 
(282). జీవులకే ఆజ్ఞానరూపమగు మాయ కలదు గాని యతనికి లేదు (287). తన్ను 
తానెళీన నా మాయ నశించును (306). 


ఇట్లు జీవబ్రహ్మలకు భేదమే యితని యనుభవమునకు వచ్చినదిగాని, వేమనకువలె 
పరిపూర్ణాద్వైతానుభవము కలిగినట్లు తోపందు. శివపక్షపాతము మొదలు గలిగినను 
కడపట “ముగ్గురికందని మూలమూర్తి యొకండు? (3103) యని చెప్పి “తన్ను 
తానెజీంగిన తానెపో బ్రహ్మంబు? (1787) అన్న వేమనవలె నిశ్చ యముగా నితడు 
చెప్పలే.డయ్యెను. అతనివలె ఆతృప్తితో ముందుమందింకను జూడవలెనను నాశ లేక, 
కొంతవజకు దొరికినదానికి సంతోషించు స్వభావము గలవా డగుటయే యిందుకు 
కారణమని తలంచుచున్నాను. పరమఫలమైన  యద్వైతావస్థ లభింపకున్నను, 
హఠరాజయోగముల యభ్యాసముచే నితనికి వేమన్నకు. గలిగిన తక్కిన ఫలము 
లన్నియు-సర్వసమత, బహిరంగద్వేషము _మొదలగునవిలభించినవి. మజీయు, 
బ్రహ్మాద్వైతమును సాధింపవలయునని యితండు ప్రయత్నింపనేలేదని చెప్పవచ్చును 


“అద్వైత కోడాడి యిద్దుదను హోగాడి 
ఉద్దన మరద తుదిగేరీ, క్రెజారి 
బిద్దు నత్తంతె నర్వజ్ఞ.” (285) 


“అద్వైతమునకై తిరిగి యున్నది పోగొట్టుకొనుట, పొడువైన మ్రాని తుద కెక్కి 


చేయిజారి పడి చచ్చినట్లు” అని యనుకొన్న వాండితండు. కాని యితనికి జీవా ద్వైతము- 
అనగా, ప్రాణులందజు నొకటేయనుట- సిద్ధించినది. “తానద్వైత మైన పిదప ఎవరితో 
కలహింపవలెను? బుద్ధిలో తన్నెజింగిన వానీకి లోకపు జగడ ములు 'లేవు? (337) కావున 
నిజమైన యోగి వేషము, తిండి మొదలగు వానిం గూర్చి కలతలు పెట్టుకొనక, దొరికినది 
తిని 'దొరకకున్న నూరకుండి, యే యింటి పంచనో యే చెట్టుక్రిందనో పరుండి, యెప్పుడును 
శివధ్యానానంద మనుభవించుచు, చావు వచ్చినపుడు నంతోషముగా లేచిపోవ సిద్ధముగా 
నుండవలసినదే కాని, సంసారమునంబడి ఆలుబిడ్డల పంచనుండిన కైలాసము 
లభింపదనియే నర్వజ్ఞుడు తలంచెను. వేమనవలెనే “యితనికిని అడవుల కొండల. 
బడియుండుట యస నేహ్యము. మనసులో ధ్యానించువానికి ఇల్లు, మఠము, అడవి, కొండ 
అన్నియు నొకటే యనియు, అదిలేని వాడు దేవళము గర్భగుడిలో నున్నను, కొండ 
కొననున్నను ఒకటియే యనియు నితండన్నాండు (247). ఇతండు తన జీవితము నిట్టే 
కడపె ననుటలో నందేహము లేదు. కాని యంతకన్న నెక్కువ తెలియదు. 


వేమన వలెనే యితండును వ్రాలకందక వేలనంఖ్యగా పద్యములు చెప్పిన వాడు. 
సమయము దొరకినప్పడెల్ల మాటలకు బదులుగా పాటలే యుపయోగించిన వాడు. 
ఈవిషయ మావిషయ మనకుండ దొరకినదానిపైనెల్ల పదము లల్లిపారవేసిన వాండు. ఇట్లు 
అట్టు అనక వచ్చినట్లెల్ల వాగిననోరితనిదిగూడ, శబ్దములు సహ్య ములు కాకపోవచ్చును; 
అర్థమన్యాయం గావచ్చును ; కాని అశక్తి మాటలు, అంటని భావములు ఇతనినోటినుండి 
వెడీలవు. వేమన వలెనే యితండును దేశ సంచారముచేసి తనకు దెలిసిన తత్త్వనీతి 
ధర్మములను ప్రాస్తావికముగా ప్రజలకు బోధించిన వాడే, కాని యతనికన్న నితనికి స్ట 
మొక్కువ. తన మాటలు వినని మూరఖులనతండు ఎద్దులని, గులాములని, గాడ్జెలని 
చెడందిట్టినవాండు. ఇతండును అట్టి కుందేటికాళ్ళ వాదమువారి నెదుర్కొనక పోలేదు. “కాని 
వారితో కలహించుట కిష్టములేదు : ఫలములేదు గావున, వారిని గూర్చి యితండే మన్నాడో 
వినుండు. 


“నెలవన్ను ముగిలన్ను హెలివరుంటెందరే 
హెలివరు హెలివరెన బెకు ; మూర్జనలి 
కలహవే బేడ సర్వజ్ఞ.” (940) 


(భూమిని ఆకాశమును చేర్చి కుట్టగలవారున్నారనిన, కుట్టంగలరు కుట్టంగల 
రనవలెను, మూర్జులతో కలహమేవలదు); కావున “మూర్ధను అందంతె అన్నీ 
“మూర్జుండు చెప్పినట్లు చెప్పుడు” అని యితడు బోధించెను (943). 


తొడకులేని ధారాళమైన శయ్య, అందటిీకిని అర్థమగు భాష ఎల్లరు అనుభ వించి 
యెజింగిన యుపమానములు, మటుగులేని మాటలు, నవి నవ్వించు హాస్యము--ఇవి 
ఇతని కవిత్వమందును ముఖ్యతత్వములు. జ్యోతిషము, వైద్యము, శకున శాస్త్రము, 
కామశాస్తము--మొదలగువాని యందితనికి వేమన కంటె నెక్కువ ప్రవేశము గ్‌లదు. 
రసవాదోమందును అతనికున్నంత నమ్మికయు ననుభవమును గలదు. అనభ్య 
విషయముల నిరువురికిని ఎగ్గులేదు. ఇరువురును అర్థముగాని “కూట పద్యములను 
అందందు వ్రాసినవారే. ఇట్లు, స్వభావము నందలి *యల్ప భేదముచేత be 
ఇరువురికిని కొత భేదముగానవచ్చినను, మొత్తముమీంద ఇదు ను మ. 
ప్రతిమ లనవచ్చును. 


ఇదిగాక యిరువురును ఒకరితోనొకరు మాటలాడుకొని వ్రాసినట్టున్న పద్య ములు 
కొన్నిగలవు. చూడుండు(1) 


(1)“కట్టలూబిడలు శివ బట్టలవ కద్దనే ? 
కట్టలూ బేడ ; బిడబేడ; కణ్మనవ  కట్టిదరె సాకు సర్వజ్ఞ.” (148) 


“అ. బందెతాళ్ళదెచ్చి బంధించి కట్టంగ 
లింగండేమి దొగిలించినాండా ? 
ఆత్మలింగమునకు నర్చింపనేరరో?” (2685) 


(2)“ఒడల దండిసి ముక్తిపడెవె నెంబుప హెడ్డ 
బడిగెయలి హత్త హెడియలడగిహ సర్ప 
మడియువదె హేళు; సర్వజ్ఞ” (510) 


“ఆ, ఒడలు బడలంజేసి యోగులమనువారు 
మనను కల్మషంబు మాన్పలేరు 
పుట్టమీందం గొట్ట భుజగంబు చచ్చునా?...” (806) 


(3)“కొట్టు బహ కాలదలి కొట్టుణలి కరియదే 
హుట్టయ ఒళగె జేనిక్కి, పరరింగె కొట్టు హోదంతె నర్వజ్ఞ.” (605) 


“ఆ. ధనము గూడంబెట్టి ధర్మంబు సేయక 
తాను లెన్సదినక దాచు లోభి ; 
తేనె నీగగూర్చి తెరువరికియ్యదా?...” (2107) 


(4) “కల్లుప్పు కర్చురవు సొల్లెరడు ధాతొందు, 
ఖుల్ల నొళ్ళిదన రూపొందు, గుణదొళగె, 
ఎల్ల అంతరపు సర్వజ్ఞ.” (727) 


“ఆ. ఉప్పు కప్పురంబు నొక్కపోలికనుండు 
చూడం: జూడ రుచుల జాడ వేణు 
పురుషులందు పుణ్యపురుషులు వేజయా.. ” (534) 


ఇట్టి వింకనుగలవు. ఈపోలికలు కేవలమాకస్మికములేనా, లేక యొకరినింకొ కరుచూసి 
వ్రాయుటిచేంగల్లినవా యను చర్చకు జేయివేసి ఫలములేదు. అసలిరువురి కాలము 
స్పష్టముగా నిర్జీతము గాలేదు. కావున ఇరువురిలో నెవరు మొదలుండిరో చెప్పలేము. 
ఉత్తంగి చెన్నప్పగారు భావించునట్లు సర్వజ్ఞుడు పదునాజవ శతాబ్దము వాండై, వేమన 
మనము తలంచినట్లు పదునేడవ" శతకపు " తుదిలోనివాండే యైనచో వేమనయే యితని 
ననుసరించె నసవచ్చును. కాని వేమన్న కన్నడదేశమునకు నమక మందున్నవాడైనను, 
తెనుంగుదేశమందును ఆరవదేశమందును తిరిగినట్టు కాన వచ్చుచున్నదే కాని, కన్నడుల 
సహవాసమతనికి లభించెనని న్పష్టముగా జెప్ప వీలులేదు. తెలుగుదేశమున సర్వజ్ఞుని 
పదములకు వ్యాప్తి కానరాదు గాని యతండు ఇందు కొంత సంచరించినట్లున్నది. 
తెలుగువారి నితడు తిట్టి వ్రాసిన పద్యములు గలవు (1254-55). శ్రీరాములు లంకను 
జయించిన తరువాత లంకలోని స్తీలకును కిష్కింధాపట్టణపు పురుషులకును జరిగిన 
సంఘసంస్కార వివాహముల ఫలమ్‌ తెలుంగువారని యితని మనుప్యశాస్త్ర సిద్ధాంతము 
(1255)! మజియు, కన్నడదేశమందు వలసపోయి నిలిచిన యాంధ్రు లనేకులు గలరు. 
ములకనాటి బ్రాహ్మణులు, కోమట్లు, మంగలివారు, భట్టురాజులు మొదలగు తెలుంగువా 
రనేకులు మైసూరు సీమలో నిప్పుడును గలరు. కాని" కన్నడు లాంధ్ర దేశమందు చాల 


తక్కువ. కావుననే వేమన పద్యములకు కన్నడసీమలో కొంత ప్రచారము గలదు. కనుక 
వేమన్న వాసనయే సర్వజ్ఞునకు దగిలియుండునా యను సందేహమగూడ గలుగవచ్చును. 
కాని యింతకన్న నెక్కువ దూరము ఈ విషయమును నిర్ణయించుట సాహనము. మరియు 
నిద్దుజఖు ఎవరి కెవరైనను గురువు కాగల సామర్థ్యముగలవా రనుటలో సందేహము లేదు. 


కన్నడ వచనకారులు 


ఇతనివలెనే యోగమార్గము నాశ్రయించి శివ సాక్షాత్కారమునకై ప్రయత్నిం చినవారు 
కన్నడ వీరశైవులలో ననేకులు గలరు. వారిలో పెక్కురు తమ తమ యనుభవములను, 
సిద్ధాంతములను కొంత పద్యపు నడకగల “వచనములిలో వ్రాసి నారు. బనవేశ్వరుండే యీ 
పద్దతిని మొదలుపెట్టినవాండని తోచుచున్నది. వీరు సర్వజ్ఞ వేమన్నలవలె చిక్కిన 
విషేయములకెల్ల చేయి వేయరు, వేసినను నిర్వహించు కొనంగల కవితాశక్తియు వారికి లేదు. 
ఇతరుల బాహ్యాచార ఖండనము, స్వమత మందలి భక్తి, శివపారమ్యమందలి నమ్మిక, 
శివయోగ సాధనపద్ధతులు-ఇవి వీరి వచనములయందు ప్రముఖముగాం గానవచ్చును. 
వీరిలో కొంది స్త్రీలును గలరు. మచ్చుకు రెండు మూ డాంద్రీకరించి చూపదును. 


(1) “లోకపు వంకరను మీరేల తీద్దెదరు? మీమీ తనువుల నూరడింపండు; మీమీ 
మనసుల నూరడింపండు. పొరుగీంటివారి దుఃఖమున కేడుచువారిని మెచ్చ(డు 
కూడలి సంగమదేవుండు” 

(బసవేశ్వరన వచనగళు, శివానుభవ గ్రంథమాల, బిజాపుర, వ 19) 

(2) “నా దేహమును దండముగా జేయవయ్య; నా తలను సార బుట్టగా 
చేయవయ్య; నా నరములను తంతులను జేయవయ్య; నావెళ్ళను పుల్లలుగా 
జేయవయ్య ముప్పదిరెండు రాగములు పాడవయ్య ; ఎదకొత్తుకొని వాయింపవయ్య 
కూడలి సంగమదేవా !” 

(పై వు. 70) 

(3) కొండపై నిల్లు గట్టుకొని మృగములకు వెజచిన నెట్టయ్య? సముద్రపు గట్టున 
నిల్లు గట్టుకొని" నురుగుతరగలకు భయపడిన నెట్టయ్య? సంతలో నిల్లు "గట్టి 
శబమునకు సంకోచించిన నెట్టయ్య? చెన్న మల్లికార్డునదేవ | వినవయ్య న్య 
లోకమునం బుట్టిన పిదప స్తుతినిందలు వచ్చిన మనసున కోపెంపక నెమ్మదిగా 
నుండవలెను.” “ 

(మహాదేవియక్క కర్ణాటక కవిచరితె, 2, భా, వు. 109) 

(4) ఏనుగును గాదని యెను(బోతు నెక్కిన నెవరేమి చేయుదురు ? కస్తురి విడిచి 
బురదం బూసుకొన్న నెవరేమి చేయుదురు? పాయసము విడిచి మద్యము త్రాగిన 
నెవరేమి చేయుదురు? తెలిసి తెలిసి గుహేశ్వరుని శరణులతో వాదించిన నేవరేమి 
చేయుదురు చెప్పుమా మడివాళయ్య 

(వచనశాస్త్రసార, 1 భాగము, వు. 108) 


వీరందజణు మొత్తము మీ(ద శివాద్వైతవాదులు. ఇట్టి వచనములు కన్నడ భాషలో 
లెక్కలేనన్ని కలవు. 


ఇదిగాక విష్ణుభక్తిగల కన్నడ మాధ్వులలో పండితులట్టుండ(గా, పామరులలో 
సామాన్యమైన యీ వేష భాషలు, వాదములు, జాతిభేదములు మొదలగువాని 
ప్రాబల్యమును జూచి యసహ్యపడి, యా భావములను తమ భక్తిని పాటలరూపమున 
వెల్లడిపబిచిన పురందరదాసు, కనకదాసు మొదలగువా రనేకులు గలరు. వినినే 


“దేవరనామము” లందురు. మనలో రామదాసు, త్యాగరాజు మొదలగువారి కీర్తన లిట్టివే. 
తత్త్వసిద్ధాంతములం దెంత భేదమున్నను మతాంతరులయెడ ద్వేషా నూయాదు లున్నను, 
నిరర్థకకర్మములు, దంభాచారములు మొదలగు మతవాదుల దుర్గుణములపై కత్తిగట్టుటలో 
వీరందజును చాల పనిచేసినవారు. పామరజనులలో నేటికిని నిష్కల్మష భక్తి, నమ్మకము, 
సౌశీల్యము మొదలగు గుణములు నిలిచి యుండుటకు వీరే కారణభూతులు గాని, 
సూత్రములు, భాష్యములు, వ్యాఖ్యలు వాసిన పండితులు గారు, 


తిరువళ్ళువరు 


మన యింకొక పొరుగింటివారగు అరవవారిలో చాలవ్యాప్తింగాంచిన తిరువళ్ళువరు 
నాయనారి “తిరుక్కురళ్‌ అను గ్రంథముతో వేమన పద్యములను పోల్చి 
చూడవలయుననుట ప్రకృతోపన్యాసనిబంధనలలో నొకటి. కాని యిరువురికిని పోలికలు 
చాల తక్కువ. నాకు ధ్రవిడభాషాజ్ఞాన మంతకంటె తక్కువ. కాని తెలిసినంతలో 
అతనినిగూర్చి కొత సంగ్రహముగా విన్నవింతును. 


తిరువళ్ళువరు చాల ప్రాచినుండు. ఇతనికాలము క్రీస్తుశకపు మొదటి శతక మని 
యనేకులు తల(ినారు. మద్రాసులోని మైలాపూరిలోనున్న వాడు. “భగ వంతు(డను 
బ్రాహ్మణునికి “ఆది” యను చండాల స్త్రీకిని జనించిన వాడని కథో [7] వళ్ళు వరనువారు ఒక 
తెగమాదిగలే కావున ఇతని పేరు పైకథలో గొంత సత్య మున్నదని నూచించెడిని. ఇతని 
నిజమైన పేరేమో తెలియదు, నేంతపని వృత్తిగా బ్రతికినవాండు. ఇతని భార్య వాసుకి. 
వీరిరువురి దాంపత్యము అపూర్వమై చాల సౌఖ్యావహమై యుండెడిదంట. 


ఇతడు వ్రాసిన గ్రంథము కురళ్‌ . ”కురల్డ్‌” అనగా ఒకవిధమగు చిన్నం ఛందస్సు : 
ఆటవెలందిలో ఇంచుమించు సగముండును. ఇతని పద్యములన్నియు ఆ ఛందస్సులో 
నున్నవి. ఇది ధర్మము, అర్థము, కామము అను మూడు పురు షార్థములనుగూర్చి మూండు 
భాగములుగా వాయంబడీన యుపదేశ శాస్త్రము. తాను బ్రాహ్మణుడు గాకపోవుటచే 
నధికారములేదని యితడు మోక్షమునుగూర్చి వ్రాయక వదలెననికథ, కాని 
ఉపోద్దాతమందలి es సన్న్యాసధర్మ ప్రకరణమునందును, 
భగవంతునిగూర్చియు, మోక్షపాయములను గూర్చియు, సంగ్రహముగానైనను వ్రాసియే 
యున్నాడు. గావున ఆ కథ మనము నమ్మంబని లేదు. మజీయు ఇతడు సుఖియైన 
సంసారిగానుండి, గృహస్థధర్మములగు అతిథిపూజ మొదలగునవి జరుపు కర్మనిష్టుడై, 
సత్యము, నీతి మొదలగు సామాన్య లౌకిక ధర్మముల నెక్కువ శ్రద్ధతో నెజప్తుచు, దృఢమైన 
దైవభక్తిగలవాండై యున్న వాండంతేకాని వేదాంతవిషయముల నెక్కువగా పరిశీలించినవాండు 
కాకపోవచ్చును. ఇతడు పై ధర్మార్థకామములో నొక్కొక్కదాని యంగములను ప్రత్యేకముగా 
విభాగించి ప్రతివిషయమునకు పది పద్యముల ప్రకారము మొత్తము (1330) పద్య ములు 
వ్రాసెను. గ్రంథకర్త యొక్క విషయ విభాగ శక్తిని సూక్ష్మదృష్టిని ఇందు జూడవచ్చును. దీనికి 
తోడు చక్కని కవితాశక్తియు. గలదు. అనగా వేమన్నవంటి యాశుధారగాదు. తిక్కసవలె 
నెమ్మదిగ చెక్కి చిక్కంగం దీర్చిన రచన యితనిది. భావములందును అతనియు ద్రేక మితనికి 
లేదు. మార్దవము, ఓర్పు, నెమ్మది యిందు గానవచ్చును. కావుననే వేమన పద్యములవలె 
నొకమాజు విన్నంతనే యిది బాణమువలె నెదలో దూకదు. సూత్రమువలె పలుమాజు 
మననము చేయ వలయును. హిందూదేశమందలి యన్ని ధర్మశాస్త్ర గ్రంథములందును 
గానవచ్చు అహింస, సత్యము, వైరాగ్యము, శాంతి, దాంతి, ఆతిథ్యము, రాజధర్మములు 
మొదలగువానినిగూర్చి యందును ఆదరింపందగిన సామాన్యనీతుల నితడు. వ్రాసెనేకాని 
యిందు క్రొత్తదేమియులేదు. కాని వాని నితడు సంగ్రహించి, సారించి, ఏర్పజీచి 
చిత్రకారుడు బొమ్మనుచేసినట్లు, నలుప్రక్కలు నిదానముగా బరీక్షించి, ఎక్కువతక్కువలు 


దిద్ది, తీర్చి నెమ్మదిగా కవిత్వపు మొణుంగులిచ్చి, పరిపూర్ణముగా బైటంబెట్టినవాండు. కాని, 
ప్రాచీనులిందజి వలె పై విషయములను మితిమీజి చీలికలుగా విభజంపంబూనుటచేతను, 
ప్రతివిషయము మీదంను పది పద్యములు తప్పక వ్రాయవలయునను నియమముచేతను, 
అందందు కవితాశిల్పము పలుచనై చప్పిడియైనట్టు కానవచ్చును. 


వేమన్న విరక్తకవి. ఇతండు సంసారికవి. కావుననే యతడు చిన్న బిడ్డలు 
*మురికిముద్దలని “ముద్ద జంకబెట్టి ముద్దాడనేలరా ? (వే.జ్ఞా జ్ఞా, 1112) యని యసహ్యపడి 
మొగ మావలంద్రిప్పకొనంా, ఇతండు-- 


“చిన్న బిడ్డలు చిణుంగేలం జెజచినట్టి 
బోన మమృతంబు కంటె నింపానుగాదె?” (స్వాంద్రీకృతము) 
(కురళ్‌, అరత్తుప్పాల్‌, పుదల్వరైప్పెరుదల్‌ 4) 


అనెను. వేమన స్త్రీవ్యక్తిని తిరస్కరించి విధిలేక దానికి ల్యోగినట్లు తోచును; 
తిరువళ్ళువరు స్తీయెడ " చాలగౌరవముతో అభిమానముతో గూడినవాండు. “తమకు 
ప్రియలైనవారి కౌగీలీకంటె తామరకంటి దేవుని లోకమందును ఏమి సుఖము గలదు?” అని 
యితని ప్రశ్న (కురల్‌, కామత్తుప్పాల్‌, వుణర్చి మహిళ్లల్‌ 3). ఈ కారణముచేతనే యితనిని 
తిరన్కరించిన వారెవరును లేకపోవుట యట్లుండంగా ననేకులు పండితులు దీనిని పొగడి 
వ్యాభ్యానములు బ్రా వ్రాసిరి. ఇది ప్రమాణగ్రంథ మయ్యెను. ఉత్తర వేదమని, దైవనూలని దీనికి 
పేళ్ళు గలిగెను. సుమతిశతకపు కర్తయైనను శ్రీరాముని దయచేతను” అని 
యుపక్రమించుటచేత, శ్రీరామ ద్వేషులెవరైన దానిని దిరస్కరింపవచ్చునుగాని, యితండు, 
“నామలింగాను శాసనము” వ్రాసిన యమరునివలె, ఏ దేవతను పేరుతో బిలువక, 
“ఆదిభగవంతునికి నమస్కరించి గ్రంథముపక్రమించి, అందు ఏ మత పక్షపాతమును 
జూపక, సర్వ మత సాధారణములగు శాశ్వత నీతులను గూర్చి మాత్రము వ్రాయుటచేత, 
అందుజికిని కావలసిన వాండయ్యెను. కావననే యోగ్రంథము 150 ఏండ్లకు ముందే 
'లాటిను” భాషలోనికిని, తరువాత, జర్మన్‌, ఫ్రెంచి, ఇంగ్లీషు భాషలలోనికిని పాశ్చాత్త్యులు 
పరివర్తించుకొనిరంట. [8] నేంటికి నలువదేండ్లకు వెనుకనే “త్రివర్ల దీపికొ యను పేరుతో 
కనుపర్తి వెంకటరామ శ్రీవిద్యానందులను “వారు దీనిని తెలుగులో మొదటి రెండు 
ధర్మార్ధకాండములు పరివర్తించి ప్రకటించిరి. ఆంధ్రులు దాని నెక్కువ గమనించినట్టు 
కానరొలేదు. నహజమే. ఎందుకనగా, ఆంధ్రీకరించిన వారికే యది యితరులకర్ణము కాదని 
గట్టినమ్మకము కలుగుటచే, _ వారే దానికి వ్యాఖ్య, దానికి తాత్సర్యమును 
వ్రాయవలసివచ్చెను. ఇట్లు వ్యాఖ్యతో నాంద్రీకరణమును దానితో మూలమును 
అర్ధముచేసికొనువజకును _ నిలిచియుండ6: గల 'కవిత్వమును రచింపంగల్లినవాండు ఈ 

ప్రవీంచమున  నింకను బుట్టలేదు. ఇది గాక శ్రీ గరిమళ్ళ సత్యనారాయణగారు 
కని:గంచిరుట కాని యింకను నది వ్రాత లోనే యున్నట్లున్నది. [9] దిని చక్కని యాంద్రీకరణ 
మొకటి తెలుంగు భాషకు త్వరలో తెచ్చుకొనుభారము మనపై నున్నది. ఆదియట్లుండె, 


సామాన్యములగు నీతులవిషయమున దప్ప వేమన్నకు నితనికిని పోలికలు 
చాలలేవు. అతండు దుర్నీతి నెక్కువగా ఖండించినవాండు; ఇతడు నీతియిట్టి దని 
చెప్పినవాండు; అతనిది విర క్తి ; ఇతనిది రక్తి. అట్టుగాక వేమన్న అన్వయ మార్గమునం 
జెప్పిన నితనివలెనే చెప్పును. కాని యాపోలిక యిరువురు మనుష్యు లకు 
మనుష్యత్వమును బట్టి పోలిక యున్నట్లు. అపకారము చేసిన వానికిని ఉపకారము 
చేయుటయే మంచిది. ఇంటికివచ్చిన యతిథి నాదరింపవలయును; అసత్యములాడరాదు- 
ఇత్యాది విషయములలో ఏ నీతి శాస్తకారుండును వేణు విధముగాం జెప్పండు. కావున ఇట్టి 
వానిలో నీయిరువురను పోల్పి చూచుటకంటె తిరువళ్ళువరునుండి రెండు పద్యములు 


యథాశక్తి తెనింగించి చెప్పి యాతని విషయము చాలింతును : 


నిష్కల్మషత్వము 

“మనసునిల్పుకొనుండు మసిలేక, ధర్మ మన 
మననిదె ; యొండెల నాడంబరంబు” 
(అజత్తుప్పాల, అజ్‌ వలియురుత్తల్‌, ప. 3) 


ఆతిథ్యము 

“అతిథులకు. బెట్టి మిగిలినదారగించు 
నరునిపొలమున “విత్తులు నాటవలెనే ?” 
(అజత్తుషప్పాల్‌, నిరుందోబల్‌, ప, 5) 


శాంతి 

“ఓర్వవలయు నెప్పుడొరులతప్పలు ; వాని 
మటజచుటింతకంటె మంచిగుణము” 
(అణ. పొరైయుడైమై, ప. 2) 


స్త్రీ వర్ణనము 

గన్ని య్సు వినియు మూరుకొనియును తాకియు 
తినియు నెజుంగందగిన తీపులెల్ల 
బెరసి నిలిచినవిర ! మెజుంగు గాజులతోడి 
తళుకులాడి దీని తనువనందు? 
(కామత్తుప్పాల్‌, పుణర్చి మహిళ్లల్‌, ప. 1) 


ఇతరులమాట యిట్లుండంగా తెనుంగువారిలోనే వేమనవంటివారు పలువ రున్నారు. 
వేమనవంటివారనంగా అతని మతమువంటి మతము నాశ్రయించిన వారు ; 
బహిరాడంబరములను వదలి, జాతిభేదాదులను తిరస్కరించి, యోగసాధనముచే 
అద్వైతమును సాధించినవారు ; లేక సాధింప దలంచినవారు-అట్టివారిలో నొక్కండు. 


పోతులూరి వీరబ్రహ్మము 


జాతిచే నితడు కంసాలి. ఇతని కాలము సుమారు పదునేడవ శతాబ్ద మధ్యము. 
వేమన్నను గూర్చి మనము నిర్ణయించిన కాలమే సరియైనచో నిత డతనికి 
సమకాలికుండగును. స్థలము "పోతలూరు. కర్నూలు మండల మందలి 
బనగానపల్లెలోనుండిన గరీమ రెడ్డి వెంకటరెడ్డి యను నాతని యింట ఇతండు చిన్నప్పుడు 
పసుల గాచుచుండెను. ఆ వయసునందే యితండనేకాద్భుత కార్య ములు చేసెను. 
చచ్చినవారిని బ్రతికించెను. ఊరిదేవరజాతరలో యితని యాజ్ఞ ప్రకారము అందణియెదుర 
చండీకావిగ్రహము లేచివచ్చి యితనికి చుట్ట కాల్చు కొనుటకు 'నిప్పుదెచ్చి యిచ్చెనంట ! 
ఈతండును విగ్రహారాధనలు, జాతిభేదములు, జాతరులు మొదలగువానిని ఖండించి | 
ప్రజలకు హితోపదేశము చేసెను. ఇతండు సన్న్యాసిగాండు. గొప్ప సంసారి. భార్య గోవిందమ్మ. 
ఐదుగురు కొడుకులు, ఒక్క కూంతురును ఉండిరి. ఇతని శిష్యులందరిలో దూదేకుల 
సిద్ధయ్య ప్రసిద్ధుడు. పండ్రెండేండ్ల చిన్నవయస్సునందే తన మహమ్మదీయ మతమును 
తల్లిదండ్రులను వదలి వీరబ్రహ్మము నాశ్రయింపంగా, అతండును నిరాక్షేపముగా నితనిని 
శిష్యునిగా నంగీకరించి బోధించెను. ఈ గురుశిష్యుల భక్తి వాత్సల్యములు చాల మనసును 
కరంగించునట్టివి. శిష్యుని కొజకితండు “సిద్దబోధము అను గ్రంథమును వ్రాసె నంట. 


అందులోని వీ క్రింది రెండు పద్యములు : 


“క, నీవను నేనును తానును 
భావింపంగ నొక్కండనుచుం బరంగండు గాదే 
నీవును నిన్నెవింగినచో 
నీవేయంగు దాను నేను నిజముగ సిద్ధా!” 


“క. నీలోన వెలుంగు నెయ్యది 
నాలోనను వెలు(గునదియె నఖిలంబున దా 
నాలోకనంబు గలిగిన 
నీలోననె గాంతువయ్య నిజముగ సిద్ధా!”[10] 


ఇతండును వేమన్నవలె సర్వసమత్వముగల యద్వైత విద్యను బోధించు పెక్కు 
పద్యములను పాటలును వ్రాసినట్టున్నది. కాని నా కవి యొక్కువగా లభింప లేదు. 
“పోతులూరి వీరబ్రహ్మముగారి నాటకము” అసు గ్రంథమున కొన్ని కలవు గాని యవి 
నాటకకర్త ప్రాసినవో, వీరబ్రహ్మము వ్రాసినవో చెప్పలేను. ఒకటి మచ్చుకు 


రాగం : మధ్యమావతి - ఆదితాళం 


“సంసారైనా వకటి-సంసారము విడిచిన నొకటి. (పల్లవి) 
హంసనటించే విధమెటింగుంటే సంశయములు తనమది విడిచుంటే, సం॥ 


“ఇలవార్తలు వినకుంటే - తన - యింద్రియములు వశమంటే 
కలలో మరవక యుంటే మరి కల్లలన్ని తొలగుంటే, సం॥ 


“నిలుకడ శాంతంబుంటే - తస - నిబసమాధిగలిగుంటే 
పలుమరుయోగుల భాషలు వినుచును, చలము మంచి తానిలుకడయుంటే... 
(వీరబ్రహ్మముగారి నాటకము, పే. 61) 


ఇది కాక వీరాచారి చరిత్రమందు క్రింది పదపుతునక యొకటి యుదాహరింపణుడినది 


“చిల్లరరాళ్ళకు మ్రైక్కుచునుంటే చిత్తము చెడునుర వొరేవొరే ! 
చిత్తమునందలి చిన్మయజోతిని చూచుచునుండుట సరేసరే 
వొక్క ప్రి ప్రాద్దులని యొండుకనుంటే వానరగ చెడుదువు వొరే వెరే” 
(వీరాచార్య చరిత్రము, పే. 8) 


పై పద్యములు చూడంగా, వేమన కవిత్వము నందున్నంత వేగముగాని ఆ 
యచ్చుకట్టుగాని యిందులో లేదని తెల్లమగును. కాని సామాన్యజనుల కింత మాత్రము 
చాలును." దీనికితోడు వ్రాసినవాండు ' విరక్తు(డై హఠయోగసిద్ధుల వింతలం జూపిన 
మహానీయుండగుట, అతనిపదము లనేకులు - పాడుచుండుటకును, అతని ననేకులు 
పూజించుచు ఉత్సవాదుల నిప్పటికిని జరుప చుండుటకును కారణమయినది. కటార్లపల్లె 
తుంగవేమన్న యిట్టివాండే కదా? వీరబ్రహ్మము సమాధియును స్థాపించిన మఠమును 
“కంది మల్లయపాళెము లోగలదట, ఇతః డును సజీవముగా “సమాధిలో ప్రవేశించిన 
వాండే. ఈతని పౌత్రియగు నీశ్వరమ్మ యను నామెయు బ్రహ్మచారిణి యగు యోగినిగా 


నుండి ప్రసిద్ధిగాంచెనంట. ఈశ్వరమ్మగారి మఠము నాయూరనే కలందట. ఇతని శిష్యుండు 
దూదేకుల సిద్దయ్యయు ఇట్టి కొన్ని పాటలు వ్రాసెను. ఈతని విషయమగు స్తోత్రములు 
సంస్కృతభాషలో గలవు.[11 


ఏగంటివారు 


ఇట్లే అద్వైతమును బోధించుపాటలు “ఏగంటివారి వచనాలు” అను పేరు గలవి 
మద్రాసు ప్రాచ్యలిఖిత గ్రంథ మందిరమున గలవు. [12] 


మ్‌ 


ఏగంటివారెవరో ఒకరో అనేకులో యే యూరివారో యొప్పటివారో తెలియు నవకాశము 
నాకు లభింపలేదు. కొన్ని గుజిలీ ప్రతులలో నీ పాటలు కొన్ని “యేగంటి లక్ష్మయ్యగారి 
వచనాలు అని ముద్రింపంబడినవి. ఆంధ్రదేశమునందు వీని కెక్కువ వ్యాప్తికలదని 
వినుచున్నాను. జనులలో నెక్కువ వ్యాప్తిని గాంచుటకును మననము చేయుటకును 
పద్యములకన్న పాటలెక్కువ పనికి వచ్చునను తత్త్వమును పండితు అనేకులు 
గమనింపలేదు గాని, పామరులు మాత్ర మెజీంగి యాచరణకుం దెచ్చిరి. అట్టి పాటలలో 
సామాన్యముగా గానరాని భాషా సౌష్టవము, విషయమును సంగ్ర హించి చెప్పశక్తి, 
ధారాళమైన శయ్య-ఇవి యీ యేగంటివారి పదములలో ఎక్కు వగాః గానవచ్చును. ఒకటి 
యదాహరింతును. 


“ప॥ ఆనందమయుండు గావలెను. 
మనసు పదిలము సేయవలెను; ఈ 
తనువులోపలి తెలివి తానె కనవలెను. 
కనుచూప లొకటి కావలెను, అందు 
ఘనచిదానందలింగము గానవలెను. (1) 


“వాయువుల కుంభించవలెను, మిక్కిలి యు 
పాయమున కుండలిని పైకెత్తవలెను. 
తోయజంబులు దాంట వలెను ; అందు 
పాయకుండెడు నాదు పలుకు వినవలెను. (2) 


“మూ(డుయేరులు దాంట వలెను; అందు 
జోడు బాయని గురుని జాడ గనవలెను; 
మేడ మీందికి చొర వలెను ; అందు 
జోడుబాయని హంస జాడ గనవలెను. (3) 


“రేయు పగలొకటి గావలెను ; అందు 
వేయి రేకులమీంది వెలుగు గనవలెను; 
ఆ యెడను హంస గావలెను; ఆత్మ 
బాయకేగంటి గురు పదవి గనవలెను, ఆనంద॥ (4) 
(ఓ. లై., 13-4-30) 


కన్నడమందలి “దేవరనామముల” వలె తెలుగులో ఇట్టి అద్వైతబోధకము లగు 
పదములు లెక్కకు మీజీ కలవు. ఇవి గాక ఇట్టి వేదాంతమునే పద్యరూప ముగ వ్రాసిన 
శతకకర్తలు అసంఖ్యులు. న్ఫీ వం. సుబ్బారావుగారు ఇట్టి వారిని సుమారేంబది మందిని 
పేర్కొనిరి (వం, సు. వెమన, పు. 187). ఇట్టివారిలో నొకండగు ; 


ఆనంద వరదరాజయోగి 
రచించిన 'నదానంద యోగిశతకము” నుండి రెండు పద్యములు 


“తే|| స్నానమొల్లండు దేవతార్చనము సేయం 
డమల విజ్ఞాన సంపన్నుం డైనయోగి 
లోకులకు తెలియునె వానిలోని గుట్టు? 
నవ్యతర భోగి శ్రీ సదానందయోగి!” (24) 


“బ్రాహ్మల మటంచు కొందటు పలుకుటెట్లు ? 
బ్రహ్మనెయిగంగ నేరక బ్రాహ్మండగునె? 
బ్రహ్మ నెటి(గిన వాండెపొ బ్రాహ్మణుండు, నవ్యతర...”(66) 


ఆధునికులలో వేమన్నయం దెక్కువ భక్తిగలిగి యతని పద్యములనేకము లేర్చికూర్చి 
“వమన జ్ఞానమార్గ పద్యము లను పేర బ్రకటించినవాండును, నెల్లూరి జిల్లా 
నారాయణరెడ్డిపేట రామస్వామియోగి కుమారుడు, దిగంబరయోగి శిష్యుండును అగు 
ముత్యాల నారసింహయోగి 


“'జివతత్త్వ ప్రబోధ కుసుమావళి” యను పేర నీ వేమన మతమునే ప్రకటించుచు 
చక్కని కందపద్యిములతో గ్రంథ మొకటి వ్రాసెను. 


వీరందజికిని యోగశాస్త పరాయణమగు  అమనస్కసమాధియు పరతత్త్వ 
సాక్షాత్యారమును ఎంతవటిట్‌ లభించినదో లభింపనేలేదో చెప్పలేము. ప్రథమావనై 
ననుభవించిన సాధకులును, వట్టి నమ్మికచే వ్రాసిన భక్తులును వీరిలో నెందరీ 
యుండవచ్చును. రామకృష్ణ పరమహంనుండు, వివేకానందుడు మొదలగు వారి 
యనుభవములపై, మాటలపై నమ్మిక గలిగి, తమకట్టి యనుభవమేమియు లేకున్నను ఆ 
విషయముపై నుపన్యాసములిచ్చి బోధించువారు మనలో నెందయి లేరు ? 


ఇంతటితో నెంటి యుపన్యాసము ముగింపవలసినదే కాని రామకృష్ణపరమహంనుని 
పేరెత్తిన తరువాత నూరక దా(టిపోవ సాధ్యములేదు. ఇదివజకుం జెప్పిన యోగు లెల్లరును 
తమతమ దేశముల యెల్లలు మీణీనవారు కారు. కొందజు తామున్న యూరే దాటి బైట 
వచ్చిసట్లు తపదు. కాని "ీరామకృష్ణుడు భరతఖండమందే కాక ఖండాంతరములందును 
కిర్తిగన్నవా(డు. కడచిన శతాబ్బమున (1836) వంగదేశమున సామాన్య బ్రాహ్మణ కులమున 
జనించి, ఎక్కువ చదువు సంధ్యలు లేక, ఒకానొక కాళికాదవి గుడిపూజారిగా 
నున్నవాండితండు. కాని సహజమైన యార్ధ హృదయము, ఆధ్యాత్మిక తత్తములం 
దభిమానము, దైవభక్తియు గల వా(డగుటచే, ప్రయత్నములేకయే యితనికి 
దేవతాసాక్షాత్యారము మొదలగు ఆధ్యాత్మికానుభవములు తమంతట కలుగుచుండెడివంట. 
ఉన్న దున్నట్టు చిన్న నాంటినుండి యితనికి సమాధియనుభవము గలుగుచుండెనంట. 
ఇతండు తాంత్రిక పూజలు, హఠలయాదిసాధనలు సక్రమముగానే యాచరించి తుదకు 
రాజయోగిగా పరిణమించెను. ఇతని జీవితమున జరిగినవని చెప్పంబడు విచిత్రములకు 
లెక్కలేదు. హిందూదేశమందలి యన్ని మతముల ప్రకారమును ఇతండాచరించి 
తత్త్వానుభవ మును బొందెనంట. ఇతనిని వట్టి పిచ్చివాండని యప్పడును కొందు తల(చిరి. 
ఇప్పుడును అట్లనుకొనువారు లేకపోలేదు. అది యెట్టున్నను, విజ్ఞాన ప్రధానమైన ఆంగ్లేయ 
విద్యను అభ్యసించిన వా రనేకులు ఆధ్యాత్మిక ప్రపంచమందే నమ్మికలేక కేవల 
నాస్తికులైయున్న సమయమున, ఆస్థికతగలవారు హిందూధర్మములు మోక్షసాధకములు 


గావని తిరస్కరించి క్రిస్తముతమునో లేక దాని రూపాంతరము లగు బ్రహ్మసమాజమునో, 
ఆర్యసమాజమునో ఆశ్రయించుచుండిన కాలమున, హిందువులలో ఆస్థికులనంబడినవారు 
పరస్పర జాతి మత ద్వేషములతో వారికి మ వీరును, వీరీకి లేదని వారును 
తన్నులాడుకొనుచున్న సందర్భము మహాపురుషుండు జన్మించి, 
సగుణనిర్గుణోపాసనల వివిధ స్తు. తాను ప్రయత్నపూర్వకముగా సాధించి 
సర్వమతములకు సార మొకటియే యనియు, దైవమని యొకటి నంగీకరించు ఏ 
మతమునందు శ్రద్ధతో నుపాసనచేసినను పరమ ఫలమైన యద్వైతము లభించుననియు, 
నమ్మునట్టు తా నాచరించి చూపి, విజ్ఞానధనులైన వివేకానందునీ వంటి వారి ననేకులను 
లౌకిక వైదికులను శిష్యులనుగాం జేసీకొని, వారి మూలమున హిందూమత శాస్త్రముల 
ఘనతను యూరోపు, అమెరికా మున్నగు ఖండాంతరములందును చాటింపం జేయగోల్లెను! 
ఇతని మతప్రకారము అద్వైతమే ప్రధానతత్త్వమని చెప్పటకుంగాని, ఖండించు టకు( గాని, 
నాకు శక్తిలేదని మొదలే విన్నవించితిని " గదా? అదియెట్లున్నను, దేశమున కితం 
డనుగ్రహించిన గొప్పయుపదేశము : భిన్నమతములవారు ఒకరొకరితో కలహింప 
నక్కరలేదనుట. ఏ మతము నాశ్రయించినను ఫల మొకటియే కావున వారి వారి 
నంప్రదాయమునకు, ఇష్టమునకు తగిన మతము ననుసరింపవచ్చును. బహిఃప్రపంచమున 
శాంతీదాంతులుగలిగి, పరోపకారము, అనాథ సేవ చేయుటయే పరమధర్శమని యితడు 
బోధించెను. సంఘసంస్కారము, మతసంస్కారము అను పేరుతో జాతిభేదములు, 
విగ్రహారాధన మొదలగు వానినెల్ల నొకటేమాయు మూలముట్టుగ నశింపంజేయం 
బ్రయత్నించుట పిచ్చిపని ; ఆవియొకచోట నడంచిన వేరొకచోట, ఒకరూపమును 
పాడుచేసిన వేజొకరూపమున పైకిలేచును; దయ, రాక్షిణ్యము, భక్తి నమ్మిక మొదలగు 
నుదారగుణములు ప్రజలలో పెంపొం దించినచో పై జాతిభేదాదులు తమంతట తమ 
బలమును గో లుపోవును. కావున వాని నడంచుటయందుంాని, స్థాపించు టయందుంాని 
శ్రద్ధవహింపక యుదా సీనముగా నుండుట యావశ్యకము. చండాలస్ప్‌ర్మ చేసిన “నాజన్మమే 
చెడిపోయెను, నేను ముక్తికి దూరుండనైతిని, అని నిష్కల్మషముగా నమ్మినవానిని 
బలవంతముగా బట్టితెచ్చి "మాలపల్లి మధ్యలో నిలిపినను, తిరుపతికి బోయి దేవునికి 
“పొంగలి సేవార్థము "చేయించిన నాకు ముక్తి లభించునని దృఢముగా నమ్మి తిరిపెమెత్తి 
కర్పుకు సంపాదీంచుకొని కాళ్ళనొప్పలు గమనింపక కొండయొక్కి పరమానందముతో దనన 
దర్శించి “ధన్యుండైతిని గదా” యని కన్నీళ్ళు రాల్బువానికి “ఇది వట్టి ee 
దేవండును గాదు, దయ్యమును గాదు. దీని కల మొక్కెదవు? అని యెంత చెప్పి ప్పిసను, 
కెదురీదినట్టగును గాని ఫలము లేదు, వారి మనస్సు నెమ్మదిని జెణీచినట్టగునింతె. మ 
అభిప్రాయం మనసులో స్థిరముగా నిలుచుట కెన్నాళ్ళు పట్టున, దానిని పోంగొట్టుకొనుట 
కంతకన్న నెక్కువ పట్టను- ఈ తత్త్వములను రామకృష్ణపరమహంసుని వలె, నే 
నెజీం౧ినంతవణకును, ఇతర బో ధకులెవరును గమనింపలేదు. ఈ జాతిభేదము 
మొదలగునవన్నియు త్రానును తుదిలో వదలినవాండే. కాని యితరుల నట్టుచేయుమని 
నిర్బంధించి తిట్టలేదు. నిర్చ్వంధములతోను, దూషణలతోను శ్రద్ధ జనింపంజేయుట 
యసాధ్యమనియు, అనావశ్యకమనియు ఖండించి యుపదేశించువానికన్న మౌనముతో 
నాచరించువాడు మంచి. సంస్కర్హయనియు నీతం డెటీగెను. బలవంతపు 
మాఘస్నానముతో పుణ్యము వచ్చునేమో కాని చలి విడువదుగదా ![13] 


[1] ఈ పద్యము వేమన పద్యములలోను గలదు, 3519. 
[2] చూ, ధార్వాడ ఉత్తంగి చెన్నప్పగారు ప్రకటించిన “సర్వజపడగళు, పీరికా 
ప్రకరణము. 


[3] చూ, ప. _2-14 

[4] చూ, సర్వ. పీఠిక, ప, 39 

[5] చూ, లేసుపద్దతి, ఆన్నపద్దతి, 

[6] చూ, రాజనీతిపద్ధతి, 

[7] “కురళ్‌ తెనుగగు “త్రివర్గదీపిక' పీఠికలలో, అత్యద్భుతములైన గాథలు ఇతనిని 
గూర్చి కలవు కాని యది శుద్ధ పురాణము, 

[8] See V. 17. 5. Iyer’s Preface, 12౧1. 

[9] Vide, “Maxims of Thiruvolluvar” by V. V.S. Iyer, Preface 
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[11] చూ, వీరబ్రహ్మ నాటకము, పే. 87. 

[12] శ్రీ వే, ప్రభాకరశాస్త్రిగారు నాకివి చూపిరి, 

[13] పై రామకృష్ణపరమహంనుని జివితచరిత్రవిషయములు ‘The Life of 
Sree Ramakrishna’ అను గ్రంథము నుండి సంగ్రహింపంబడినవి, 


వేమన కవిత్వము, హాస్యము, నీతులు. 


వేమన కవులని పేరు సంపాదింపని కవులలో జేరిన వాండంటిని. పేరు. వచ్చుటకు 
రెండు హేతువులు : ప్రజయొక్క యభిరుచి నెణింగి వారికి తృప్తిగా వ్రాసినవానికి వచ్చును ; 
కవియొక్క గొప్పతనము నెజుంగగల ప్రజ యున్నను. వచ్చును. వేమన విషయమం ది 
రెండును లేకపోయినవి. 


ఇతండు ఇతరులకు హితము గావలయునను నుద్దేశముతో వ్రాసెనే కాని, వారు 
తృప్తిపడవలయునని వ్రాసినవాండు కాడు. వారు తన్ను “పొగడవలయునని, యాశపడి 
కాని, తిరస్కరింతురని వెజచి కాని, తన త్రోవను వదలినవాండు కాడు. మనలో 
చాలనాళ్ళనుండి “కావ్యం యశసీఒర్థకృతే” యను సిద్ధాంతము ముఖ్యముగా నెలకొన్నది. 
కావ్యములు వ్రాయుటకు మొదటీ' “ఫలములు క్రిర్ద్‌ ; ద్రవ్యము కావున కిర్తినిచ్చు 
పండీతులకును, ద్రవ్యమునిచ్చు రాజులకును ప్రీతిని “గలిగించినచో కృతార్థుల మైతిమని 
యనేక కవులు తలంచిరి. దానికి దగినట్టు “కవిసార్వభౌముడు” మొదలగు బిరుదులును, 
ఎకరాల కొలది యినాములును అగ్రహారములును వారికి. లభించుచుండెను. తమ 
మనసుకు తృప్తి గల్లించినవారి విషయమున ప్రాచీనులు చూపిన మర్యాద, జెదార్యము 
అత్యద్భుతములు. కాని కవికి స్వాతంత్ర్యము. పోయినది. ఇత డితరులచేతి బొమ్మ ర 
యమైపోయినాండు. కృష్ణదేవరాయలవంటి దొరయాజ్ఞను తిరస్కరించి, “ఊరక కృతు 
రచియింపమటన్న శక్యమే?” యని పెద్దనవలే ధీరముగాం జెప్పుగల మగకవి 
లేకపోయినాండు. ఉన్న యభిరుచికి. ఉదాహరణము లిచ్చువారే కాని, దానిని సరియైన 
త్రోవలో మార్చి తిద్దంగలిగిన ధీరులు లేరైరి. క్రమముగా కవిత్వమునకు జీవనము 
సంపాదించుకొనుట "యొక యూనుసంగిక ఫలముగాం గాక ప్రధాన ఫలముగా 
పరిణమించెను. ద్రవ్యము. గలవా రెవ రే విషయమున పద్యములు వ్రాయమని చెప్పినను ” 
నరే యని కవి. నడుముగట్టుకొని సిద్ధముగా నుండవలసి వచ్చెను. ఏ పెద్దమనుష్యుం 
డూరికి వచ్చినను, ఏ గుమస్తాను వేరొకయూరికి మార్చినను, ఏ యెల్ల మ దొరతనము 
వారి బిరుదు లభించినను, ఆ సందర్భములందెల్ల తప్పక, యేమూలలో యున్న కవిని 
జట్టు పట్టుకొని యీడ్చుకొనివచ్చి, యందణీముందుకు త్రోయుట విధిలేని. పనియైనది. కవి 
యను పేరుగలవాండు ఎవ్వరిని జూచుటకు పోయినను, వాని. యూరు పేరులు తెలిసికొని 
కలిపికొట్టి పద్యములు వ్రాసి పొగడుట ప్రథమ కార్య మైనది. కవికి స్నేహము, ద్వేషము, భక్తి, 
అభిమానము, అసహ్యము మొదలగు తన భావము లేవియున్నను లేనట్టే, తిట్టుట 
కధికారము లేదు. పొగడ్తలకు విలువ. లేదు; ఎందుకనగా, తాను తిట్టవలసీయున్నను 
ఒకరు పొగడుమన్న వానిని పొగడ వలసినదే కాని తన యిచ్చానుసారము కాదు గావున, 
ఇట్టి కవిత్వమును వ్రాసి ప్రఖ్యాతిని సంపాదించుట వేమనవంటి వారికి రుచించునా ? 
చూచిన వస్తువులందెల్ల తప్పలుపట్టు స్వభావము గలవాడు, పట్టిన తప్పలను స్పష్టముగా 
మొగము ముందర చెప్పేక యుండలెనివాండు, ఇతరులను కీర్తికొజికో, ద్రవ్యముకొజకో ఊరక 
యెట్లు పొగడంగలండు? ఒకని యందలి గుణ ములు తన మనసుకు నచ్చిన పక్షమున 
నంతోషించి పద్యములు వ్రాయు స్వభావము వేమన్నకు కలదని, గుంటుపల్లి ముత్తమంత్రి 
మీంది పద్యము తెలుపుచున్నది. కాని ఆది, మా వాడు బుద్ధిమంతుడు అని 
వాత్సల్యముతో జెప్ప అభిమానపు మాట వలెనే యున్నదే కాని, యందులో ప్రపంచమందలి 
యందటీ తలవెండ్రుకలను తెలుపు చేయునట్టు ముత్తమంత్రి క్రీర్డి వర్ణింపంబడినదా? లోకుల 
కెవరికిని త్రాగుటకు నీరును లేనట్లు, తెచ్చి పోసిన యతని దాన ధార వర్ణింపంబడినదా? 
కాబట్టే యీ పద్యమును నెజదాత యగు గుంటుపల్లి ముత్తమంత్రియే “వినియున్నను, 
వేమన్న కొక గోటువక్కయు నిచ్చి యుండ(డు. తన దరిద్రావస్థలో ద్రవ్యార్దనకొజకు 
బైలుదేజినప్పడు ఇట్లు ధనికులను పొగడి వేమన్నయు పద్యములు వ్ర * వ్రాసినాడేమో యను 
నందేహమును గలిగించు పద్య మొకటి గలదు 


“ఆ. పడుచు నిచ్చువానిం బద్య మిచ్చినవాని 
కడుపు చల్లంజేసి గౌరవమున 
నడపలేనివాండు... ” (2375) 


తక్కినది మీరు పుస్తకమందే చదువుకొను(డు. కాని, యీ పద్యముగూడ, ఇట్లు 
ద్రవ్యము కొజకు తన యాత్మను జంపకొనియైన ముఖస్తుతిచేసి పద్వములు వ్రాసిన 
వానిపైగూడ *అయ్యోపాపము లేక, వట్టి చేతులతో పంపించు “బండగోవ” లను తిట్టి 
వేమన వ్రాసినదే యనియుంజెప్పవచ్చును. “ఇట్లగుటచే ఇతడు ఇతరుల కేది రుచించునని 
గమనించి, యాప్రకారము వ్రాయ(గల్లుట యసంభవము. 


ఇదిగాక యితడు సహజముగా బహిరంగద్వేషి. అనంగా దేని యందైనను 
ముఖ్యముగ గమనింపం దగినది. సారభూతమైన లోపలితత్త్వమే గాని, బైటి యాకారము, 
వేషము, పని మొదలగునవి కావనుట యితని సామాన్యదృష్టి. మనస్సు శుద్ధముగా నున్న 
జాలును; బైటి స్నానపానాదు లక్కరలేదనువాండు. తాను గట్టిన “దితుగుబట్ట యె 
చీనాంబర మని] తన “ముటీకి యొడలే' “ము క్తి యని చెప్పచు, ఆక్షేపించినవార్‌ నదర 
గొట్టిన వాడు. “భక్తిలేని పూజ ఫలము లేదు? గావున, అదికలవాండు దేవళములకుంబోయి, 
పత్రి, తులసి కర్పుపెట్ట వలసిన పనిలేక “మంచాననే మ్రొక్కు ( 2328) నని చెప్పినవాండు 
కాని మంచము నందైనను “మ్రైక్కుటి తప్పనిది గదా ! అది బహిరంగమెకదా ? 
బహిరంగము అంతరంగము రెండును ఒకటికొకటి యనుకూలములే కాని ప్రతి గూలములు 
కావు. బలవంతముగా వానిని వెణుపజణుప వచ్చునే కాని సహజముగా ఆ రెండును 
అన్యోన్యాశ్రయములు ; . వదలనివి. భక్తిలేక పూజచేయ వచ్చును; పూజలేక 
భక్తియు సాధ్యమే ; సహజముగాదు. అంతరంగము తనకు సంబంధించినది. 
బహేరంగము పరులకే వ. జేరినది; అనగా, తనకును అందు సంబంధము 
లేకపోలేదు. దానము చేయవలయునని యంతరంగ మందు బుద్దియున్నం జాలునా ! 
బహిరంగముగా చేయకున్న నితరులకు ఫలము లేదనుమాట యట్టండనిండు. అసలు 
తనకు తృప్తి కలుగునా ? హృదయము నిర్మలముగా నుండవలసినదే. కడుపులో 
అజిర్ణాదిమలములు లేకుండ జేసికొన వలసినదే. కాని అంతమాత్రమున దేహము 
పైభాగము ముజీకి ముద్దయై చీర పేలు పడి క్రుళ్లుచున్నను తొందజ లేదన వచ్చునా ? 
ఇతరుల కసహ్యమనుట మజచి పోదముగాక ! మన ముక్కుకే యది యోర్వవచ్చునా ? 
ఒక వేళ ప. కొనుట బలవంతముగా వాడుక చేసికొని బహిరింద్రియములను 
చంపుకొన వచ్చును గాని నిజముగా నది యుక్తమనవచ్చునా? కావున ఈ రెంటిని 
పరన్పరసహాయ ములుగాం జేసికొనుట బుద్ధిమంతుని లక్షణము మాత్రమే కాదు; సమర్జుని 
లక్షణము గూడ. 


వేమన యిట్టి తప్పుసిద్ధాంతమును కొంతవబకును  కవిత్వమునందును 
ఉపయోగించెను. కవిత్వమునకు భాష చంధస్సు మొదలగునవి బహిరంగములు. 
అర్థభావములంతరంగములు, అవి ఒక విశిష్ట విధముగా తీవ్రముగా నున్ననే కాని 
కవీత్వమను పేరురాదు. చూడుండు : 


“ఆ. పైరు నిడిన వాని ఫలమే సఫలమగు, 
పైరు నిడనివాండు ఫలము గనునె ? 
పైరు నిడని చాండు బహుసౌఖ్యవంతుడా...” (2613) 


ఈ పద్యమందు కవిత్వములేదు. వేమన్న యిది వ్రాయకుండినను నష్టము లేదు. అట్లే 
బహిరంగములైన భాషాఛందస్సులును ఒక విశిష్టవిధముగా నుండనిది కవిత్వమను పేరు 


రాదు. చక్కనిభాష, కుంటులేని ఛందస్సు గలిగియున్నను ఆంధ్రనామ సంగ్రహము సందు 
కవిత్వమెట్టులేదో, యట్లే అర్ధభావములు మంచి వైనను భాషాఛందస్సులు నాగరకతనుదప్పి 
యుండుటచేత నీక్తింది పద్యము నందును అదిలేదు : 


“వక్కుతండములైన పూదించి నలగొట్టి 
వకటిగా జేయొచ్చు వసుధలోన 
ఆత్మవేటైన వెనుక అంటించుటకుదురా..విశ్వ.” - 
కో, లక్ష్మణ మొదల్యారు గారి వేమనపద్యములు (2862) 


వేమన యీ పద్యము నిట్లే వ్రాసెనో వ్రాయలేదో యనుమాటవేజు. అతని 
పద్యములనేకములు వ్రాతప్రతులలోను అచ్చుప్రతులలోను నిట్లేయున్నవి. అనేక 
పద్యములందు ఆటవేలంది నడకకును, సీ సీసపునడకకును భేదమే యితండు గమనించినట్లు 
తోపదు. భాషావిషయమందును శుద్ధమైన శబ్ద్బప్రయోగమునకుంాని, సంధులను చక్కగా 
కలుపుటకుంగాని, యితండు ప్రత్యేకముగ పరిశ్రమించినట్లే తోపదు. అచ్చులకును “హాకార 
“యికారములకును గల భేదమును పలుమాజీతండు గమనింపలేదు. “సమశివయనవచ్చు 
నారాయణనవచ్చు' (2159) ఇత్యాది నిరర్గళ ప్రయోగములు పెక్కులు గలవు. ఇక 
అసభ్యములగు పదములు, అర్థములు లెక్కలేనీవి. 


ఇంక సామాన్య ప్రజకు బహిరంగము ముఖ్యము. దేవళ్లపగోపురముల యెత్తు, 
దేవతకుగలనవరత్నాల సొమ్ములు, పూజారి మెడలోని తావళములసంఖ్య మొదలగు 
వానినిజూచి వానిమాహాత్మ్యమును వీనిభ క్తిని నిర్ణయించువారు వారు. ఇట్లు కవి వ్రాసిన 
పద్యములు గూడ శుద్ధమైనభాష్ప పందెపు గుజ్జము నడకవంటి ఛందస్సుం గలిగి, 
అనుప్రాస యమ కాదులతో సభామందిరమును గడగడలాడించు నిట్టున్నది బలే యని 
మెచ్చుకొందురు. వేమనకవిత్వమందది యొక్కడిది? 


మజీయు సామాన్యముగ కవిత్వమును విని సంతోషించు ప్రజలు రెండు తెగలుగా 
నుందురు ; పరులకు దాసులు ; స్వయంచానులు. మొదటి తెగవారు పామరులు. వీరెక్కువ 
చదువుసంధ్యలు నేరనివారు గావున, సామాన్యముగ మనసును తటాలున పట్టి యీడ్పు 
వేమనవంటివానికవిత్వమునకు లొంగి లోలోపల నంతోషించినను, రాజసభలలోని పద్యాల 
పందెములో ఎదుటివారిని పరాభవించి, గండపెండేరములను బహుమానముగాం బడసిన 
బిరుదుకవులను జూచి బెరగై, వారినే సరస్వతియపరావతారములని పొగడి 
తప్పించుకొందురుగాని, వారితో వేమనను పోల్చ్పిచూతమను ధైర్యమే వారికుండదు. 
సభలోనందబు మహావిద్వాంసు లంగీకరించినవానిని కాదనుటకు ఈ నిరక్షర కుక్షుల 
కధికారమేమున్నది? ఆ విద్వాంసులే రెండవతెగవారగు స్వయంచానులు. ఏ కాలమందో యే 
కారణము చేతనో మనసులో నిలిచిన సిద్ధాంతములను యుక్తమా కాదా యని చర్చింపక 
ఆవియే సత్యములనియు తక్కినవి అనేమంజసములనియు నిర్ణయించువారు వారు. 
కవిత్వమునందు దోషములు, గుణము, అలంకారములు, రసములు; కథలు, పాత్రములు, 
వర్ధనములు మొదలగునవన్నియు ఇట్టివనియు ఇన్ని యనియు నిస్సంశయముగా 
ఏర్పీజుచుకొనినవారు కావున, ఆ నియమములను స్వల్పముగా మీజీయున్నను గ్రంథకర్త 
తలవంచుకొని తిద్దుకొనవలయును; లేదా, సభ విడిచి నిరాశుండై పోవలయును. ఇంతేకాని 
వీరొక మొట్టును క్రిందికి దిగరు; దిగుట శాస్త్రప్రారముతప్పనిమాత్రమే కాదు; 
దిగవలయునను అక్కరయే వారికి తోపదు. ఇక పైవెషయములలో తెగిన గాలిపటము 
వంటి వేమన్నను వీరు కవియని యెట్లు పిలిచి సంభావింతురు. 


ఇట్లు ” శృంగేరీ బహిరస్మాకం వయంశృంగేరిణి బహిః ? అన్నట్లు విద్వాం సులు 


వేమన్నను గమనింపలేదు. వేమన్న విద్వాంసులను గమనింపలేదు. వేమన ప్రాచినపురాణ 
కవుల రచనలను చదువుకొన్నవాండే కాని తరువాతి ప్రబంధకవుల దారి యతండెజుంగండని 
మొదలే విన్నవించితిని. విద్వాంసులట్లు కాక, అక్షరాభ్యాస మునకు తరువాత కొన్నాళ్లు 
“రఘువంశము”, “భారతము” మొదలగు మృదు కావ్యములను చదివిన శాస్త్రముచేసి, 
తరువాత “నైషధము, “వసుచరిత్ర ........ మొదలగు ప్రౌఢ గ్రంథములలో బడి 
మెదిలినవారు. ఇట్లు నిన్న మొన్నటి వారి కవిత్వములే చదువుకొని ప్రాచినకవుల మార్గము 
లెజు6గక, తనకవిత్వమునందు తప్పులు పట్టు విద్వాంసులను లక్ష ముచేయవలసిన 
యక్కర వేమన్నకు తోచలేదు. అతడు సుఖముగా ఇంటిలోనో, లేక యే చెట్లు క్రిందనో 
కాలుమింద కాలువేసుకొని : యిట్లన్నాడు. 


“ఆ. ఆదిమకపులవలె అల్బుండు తానెలీగి 
చెప్పలేండుగాని తప్పు బట్టు ; 
త్రోయనేర్చుకుక్క దొతులు బెట్టునా ?..” (ఓ. లై. 13-3-19) 


కాని యెన్నటికై న తనమాటలవిలుప నర్ధముచేసికొని య1గీకరింప వలసిన వారు 
పండితులే యగుదురుగాని, పామరులకంత సాథ్యముగాదని వేమన్న యొజుం గక పోలేదు. 
చూడుడు : 


“ఆ. వేముండిట్లు చెప్ప వివరపువాక్యముల్‌ 
వేముడిట్లు పోవు వెట్టిపోక, 
పామరులకు నెల్ల ప్రతీపక్షమై యుండు 
పండితులకు నెల్ల పరము వేమ” (ఓ. లై. 12-1-30) 


చదువుకొన్నవారెల్ల పామరులనియును, చదువనివారే పండితులనియు వేమన్న 
తలంచెనని యూహింప సాధ్యముగాదుగదా? అట్లే అప్పటికిని ఇప్పటికిని చదువు కొన్నవా 
రితని కవిత్వపు విలువకు లొంగియే యున్నారు. జివితమునం దితని పద్యముల 
నుపయోగింపని పండితు డాంధ్రదేశమం దున్న్వ్నాడా ? వేమన్నను కవి యని 
బాహాటముగాంజెప్పక పోవచ్చును : ? ఎయింగకయు పోవచ్చును. అందుచె నతనికి బిరుదు 
బహుమానములీయక పోపచ్చును.దానికి కారణము వేటు. కష్టపడినవారు కష్టముసకు 
వెలయిత్తురు.. _నైషధమువంటి “యౌషధి కవిత్వమును అర్థముచేసీకొనుటకై 
తలపగులగొట్టుకొను నోరును సంపాదించుకొన్నవారు, మెదడున” కేమాత్రమును 
శ్రమనియ్యని "మెత్తని వేమనపద్యములపంటి వానిపై నెక్కువ శ్రద్ధపుచ్చుకొనుట సహజము 
గాదు. మిరియపకాయల మద్దయగు ” గోంగూరపచ్చడి ” త్రిని జీర్దించుకొనగల గుంటూరి 
వారికి ఆదివడ్డించినపవుడే నోట నీళ్ళూరును; కాని వారికి పాలు పెరుగు రచింపదా ? వానిని 
వారు వదలిరా ? మటియు పదార్ధమెంత విలువయైనదో యది యంత సులభముగా 
దొరకవలయు ననుట నృష్టి ధర్మము” ఎంతసులభమో యంత దానికి వెలతక్కువ యనుట 
యర్హశాస్త్రసిద్ధాంతము. గాలివంటి యమూల్యపదార్థము మసకు సులభముగా లభింపకున్న 
మసేగతీయేమి ? సులభము గావుననే దానికి వెలయిచ్చువారెవరు? వేమనకవిత్వము గాలి 
వంటిది. అది దూరని చోటులేదు; దొరకని తావులేదు. కావుననే యుందఖును దాని 
నుపయోగింపక తీజిదైనను అతనిని పిలిచి మహాకవివని మర్యాదచేయుట కెపరికిని 
కాంబట్టకపోయినది. 
ఇట్టి సర్వవ్యాపిత్వమును వేమన పద్యములకు సంప్తాదించి యిచ్చిన కవితా గుణములేవి ? 
ఈ ప్రశ్నను తడవుటకు ముందు “కవిత్వమనంగా ఏమి? కొంత విచారింపవలసియున్నది. 
కాని కవిత్వము పరబ్రహ్మమువలె మాయతో నిండిన వస్తువు. ఉన్నదని 
భావింపవచ్చునుగాని చేతికి స్పష్టముగా దొరకునది కాదు. ఎందుకో మహామహా లెన్నియో 


విధముల దీనికి లక్షణము వ్రాయ బ్రయత్నించిరి గాని, యూ కవితాదేపత యందజను 
చేతికందక నిలిచి మన ప్రక్క చూడ్కినిగిడీంచి యింకసు నవ్వుచునేయున్నది.మణియు 
లక్షణమెప్పుడును బహిరంగము లను తెలుపంగలదుగాని యంతరంగమును దెలుపుశక్తి 
దానికి లేచు. మల్లెపూవును ఎన్నడును చూచి యెజఖుంగని దానికి దాని స్వరూపమును 
దెలుపుటకు ప్రయత్నించిన వారేమి చేయగలరు? రేకులు, కాడ మెదలగు వాని సంఖ్య, 
కొలత వన్నె మొదలగసవి యిట్టిపని చెప్పవచ్చును. కాని యితర వుప్పములం దెందును 
లేని దాని పరిమళము ఇట్టిదని పర్షించిచెప్పి యొప్పించుటయెట్లు ? ముక్కుగలవాండు 
దానిని సాక్షాత్తుగా మూర్కొన్నప్పడు తప్ప తక్కినయే మార్గముచే “నేవిధముగా( జెప్పినను 
వాని కది "యర్థముగాదు; ప్రతిపదార్ధముయోక్క తత్త్వమును ఇట్లే. సాక్షాత్తుగా 
అనుభవించిన వారికి అనుభవింపంగల వారికి దప్ప తక్కినవారి “పాలికి లేదు. 
కవిత్వముగూడ నట్టివే. కాని తా ననుభవించిన వస్తువును అంగాంగములు పరీక్షించి 
యిదియిట్టిదని లక్షణము నేర్పణుపం బ్రయత్నించుట మానవ స్వభావము. కాని యొంత 
ప్రయత్నించినను బహిరంగములు దాంటి లోతుగా దిగినవారు లేరు. ప్రకృతము 
మనముగూడ నంతే చేయంగలము. 


సామాన్యముగ ఒక వస్తువును గూర్చి తనకు గలుగు భావములను భాష 
మూలమున ఇతరుల మనసు కెక్కునట్టు వెలువజించుట కవిత్వ మనవచ్చును. అనయా, 
భావించువా(డు, అతని భావము, దానికి విషయమైన వస్తువు, దానిని వెల్ల డించుభాష్ప 
దానిని విని గ్రహించు సభ్యులు- ఈ యమైదును కవిత్వసృష్ట యందలి పంచ 
మహాభూతములు. ఈ యైెదింటిలో ఏది లేకున్నను కవిత్వము కొజగాదు. కవిలేనిది 
కవిత్వముండదని చెప్పుబనిలేదుగదా? అతనికి భావము లుండవలయును. భావమనంగా 
పదార్ధములయొక్క స్వరూపజ్ఞానముగాని, యిదిమంచిది చెడ్డదియను నభిప్రాయముగాని 
కాదూ మణీ విషయమును గూర్చి మనకుంగలుగు ద్వేషము, కోపము, అసూయ, 
అసహ్యము, ప్రేమ భక్తి మొదలగునవి భావములనంబడును. దొగను 
ఉదాహరణముగాదీ సికందము-ఈ యనంతపురము సీమలో ప్ర ప్రసిద్ధుండై యుండిన గజదొంగ 
“నామాలసింగండు.” వానినిగూర్చి చెప్పవలసినప్పడు వాని ఒడ్డు, 'పౌడువ, వన్న కులము, 
భాష ఆయుధములు మొదలగు వానిని కన్నులు మూసికొని చేప్పుట, వానిని గూర్చిన మన 
జ్ఞానమును తెలుపును. ఆతని వలన దేశమున కెంత నష్టకష్టములైనవో గమనించి 
యతండు చెడ్డవాండని తీర్మానించి చెప్పట యభిప్రాయము. ఈ రెండు సందర్భములందును 
కవిత్వమునకు చోటు లేదు. ఇదిగాక, అతనితో దెబ్బలు దోపులు దిన్నవారి కతనిపై కోపము 
జనించును : అతని సాహస కార్యములు చూచిన కొందణీ కాశ్చర్యము మెప్పును గలుగును. 
ఇత్యాదులే భావములు. ఇవిలేనిచోట తత్త్వశాస్త్రము, నీతిశాస్త్రము ఉండంగలవే కాని 
కవిత్వముండదు. కావున కవిత్వముసకు భావములు ప్రాణముల వంటివి. ఇంక 
భావములకు ఆధారమగు విషయము, దానిని వెలువజుచుభాష కవిత్వమున 
కావశ్యకములని చెప్పనక్కరలేదు. ఐదవ మహాభూతము విని సంతసించువాండు. 
హృదయమున జనించిన భావములను ఎవరు విన్నను వినకున్నను బైలు పెట్టుట మనుష్య 
సామాన్య ధర్మము గావున, కవిగూడ నట్లే తన కొటికే వ్రాసికొని మూసి పెట్టుకొనవచ్చును 
గాని యిది కవిత్వమగునా కాదాయని చర్చింపవలసిన, విని సంతోషింపవలసీన, 
మనములేకున్న, దాని పాలికి మన మెట్లు లేమో యట్లే మన పాలికదియులేదు కావున, 
కవితా సృష్టియందు సభ్యుడొక యావశ్యకమైన వస్తువే యని చెప్పక తీజదు. 


పైని యైదు వస్తువులలో భావము, విషయము అను రెంటిని గూర్చి మనకు 
చింతపనిలేదు. ఏ భావమైనను, ఏ విషయమును గూర్చియైనను కవికుండవచ్చును. కవికి, 
తానే సాక్షాత్తుగా చెప్పనప్పడు, మృదువులగు ప్రేమ, భక్తి మెప్పుమొదలగు భావములే 
యుండవలయును కాని, తీవ్రములగు ఆసూయ, ద్వేషము, అసహ్యము, క్రూరత 


మొదలగునవి యుండరాదని కొందబు తలంతురు. నేనును ఇట్లు తలంచి యుండిన 
వాండనే. కాని యది పొరబాటు. కావ్యమునందు అన్ని భావములును హృద్యములుగానే 
యుండును. మనకు దేనిపై కోపమో ప్రీతియో కలదో దానిపై కవికిని అట్టేయుండపలయునని 
తలచుట యన్యాయము, అసాధ్యము. మనకు గావలసీనది ఆ భావమును కవియెంత 
నిజముగా తీప్రముగా తాననుభవించి, మసల ననుభవింపం జేసినాడనుటయే కాని 
వేుకాదు. ఇట్లే కొందు కవిత్వమునకు విషయములైన వస్తువులను నియమింప 
బ్రయత్నింతురు.' ఇటీవల మోటారుబండ్లు, సిగరెట్ల మొదలగువానిని గూర్చి కూడ 
చేశాంతరములలో కవిత్వము బయలు దేజుచున్నదనియు మన దేశమున కట్టియవన్ధ 
రానీయరాదనియు వారు హెచ్చ రింతురు. నాకు మోటారుబండి శబ్ధముపై అసహ్యము. 
దాని వేగముపై ప్రతి. కావున ఈ భావములను బైలుపయిచుచు" పద్యములు నెనేల 
వ్రాయరాదు. మద్యమునుగూర్చి కాళిదాసు మొదలగు వారందజును కమ్మని పద్యములు 
వ్రాసి యుండంగా సిగరెట్టు చేసిన తప్పేమి ? భావము లిట్టివే కావలయునను నిర్బంధము 
లేనప్పడు విషయములకు మాత్రమేల నిర్చంధము ? ఎట్టు నిర్చంధింపం గలము? 


తక్కిన కవి, భాష, వినువాండు అను మూండు పదార్ధములలో ప్రతియొక్క టియు 
కొంత విశేషధర్మము గలిగియుండవలెను. ఎవడైనను ఎట్టీ భాషలలో వ్రాసినను ఆది 
యెవరిమనసున కైనను ఎక్కును అని చెప్పలేము. కవిత్వమందలి ముఖ్యజివథర్మము 
ఇతరుల మనసు కెక్కుట, అదే మన కర్థముగాని రహస్యము. “ఇట్లు వ్రాసినదానిని విని మే 
మానందింతు మని శాస్త్రము వ్రాయుటి యెవ్వరికిని సాధ్యముగాలేదు. అట్టి ఆకర్షణశక్తి 
యెవడో యొకనికి దేవుడు ప్రాసాదించి యుండును. అట్టివాడు తప్ప తక్కినవారు కవులు 
కాంజాలరు. అతండే తనకుం గావలసిన విషయములవలె తన భావములను వెలువజచు 
భాషనుగూడ ఏటు కొనును, స్థూలముగాం జూచిన, సంగ్రహము, స్పష్టత, సరళత 
మొదలగునవి కవిత్వభాష కుండవీలసిన ప్రధానగుణములు, వినువారు సహృదయులుగా 
నుండ వలయును. అనగా, కవికెట్టి హృదయముగలదో యట్టిది కలవారనుట, హృదయ 
మందు జనించు భావములను ఏకారణము చేతనైనను అడంచిపెట్టుకొని, క్రమ ముగా 
భావించుశక్తినే యనేకులు చంపుకొని యందురు. అట్లుగాక యేభావమైనను సంపూర్ణముగా 
ననుభవించు సహజమైన హృదయసత్వము గలవారు సహృదయులు. ఇట్టివారు 
కవిత్వమును విన్నప్పడు తమ హృదయమును మజచి కవి హృదయముతో 
చూడంగల్లుదురు. అనగా, కవిత్వమును విని యానందించుటకు అహంకారము 
పనికిరాదన్నమాట. అహంకారమనంగా గర్వము కాదు. నేను, నాది, నా భావము, 
సిద్ధాంతము, అనునట్టి జ్ఞానము. అది యుండువజకును కవి యేమి చెప్పినను అది నా 
కేబీధముగా నన్వయించును, నా యభిప్రాయముల కనుకూలముగా చెప్పి నాడా లేదా” 
యను దృష్టికలిగి, దానికి తగినట్టు మనకు సుఖమో దుఃఖమో కొపమో అసహ్యమో 
కలుగును. వేమన్న సమాధినుండి లేచివచ్చి, నాయకా యుపన్యా సములను విని వెక్కిరించి 
వేలాకోళముచేయుచు చక్కని పద్యములు రచించి నా మొగము ముందటనే 
చదివినాండనుకొందము. అప్పడు నా యందు సహృద యత్వము గలదేని, అది యెందుకైన 
తరమగునేని, వేమన వెక్కిరింపులచే నాకు. గలుగు అవమానము, నిరాశ మొదలగు 
అహంకార గుణములను మజీపించి, అతని పద్యమలందలి కవిత్వపు చక్కందనమును 
మాత్రము నేను గ్రహించి సంతో షించుసట్లు చేయవలయును. అనగా, కవిత్వమునకు 
విషయమైన వస్తువు పాలికి కవిత్వములేదు. చంద్రుడు, మల్లెపూవు మొదలగు 
జడవస్తువులపై నెంతమంచి కవిత్వమును వ్రాసినను అవి యెట్లు దాని సౌఖ్యము 
సనుభవింపలేవో యల్లే మనపై వ్రాసినను, మనము మనమైయుండు వణకును, దాని 
మాధుర్యము నెఖుగలేము. అట్లుగాక మన యభిప్రాయములు, భావములు మజచి కవితో 
నేకీభవింపం గలమేని, అప్పడు, , ఇట్టిదని నిర్వచింపరాని యొక యూనందము కలుగును. 


ఈ యూనందము ప్రత్యక్ష సిద్దమే కాని, ప్రమాణములతో స్థాపించి చూపుట సాధ్యముగాదు. 
ఇట్లు కవితా ప్రపంచమందును మమతా పరిత్యాగ పూర్వకమైన సాయుజ్యమే మోక్షా 
నందమునకు కారణము. 


ఈ సాయుజ్యమును గలిగించుటకు ఛందస్ఫాక గొప్ప సహకారి వస్తువు 
ఛందస్సునందు ముఖ్యముగా నుండు (ఉండవలసిన) గుణము లయము. లయ మనంా, 
ఇక్కడ, క్లుప్తమైన కొలంతగల యొక విధమగు శబ్దముల నడక, దీనికి తక్కిన యే 
పదార్ధముల సాహాయ్యమును లేకయే మనలను మజిపించుశక్తి కలదు. మనము ఏపని 
చేయుచున్నను, ఎక్కడనో యొక మూలలో వినవచ్చు మృదంగము తప్పెట మొదలగు 
వాద్యముల లయప్రకారము వేరైనను ఆడించక యుండలేము. మనకన్న నాగరకత 
తక్కువగలవారు దాని వెంట నిన్సంకోచముగా నాట్యమే చేయుదురు. తీవ్రమైన 
భావమునకు, దానిని వ్యంజించు భాషకు తోడుగా నిదియు చేరెనేని “చిచ్చునకుందోడు 
కరువలి వచ్చి" నట్టేకదా ? కావుననే కవిత్వము యొక్క పరిపూర్ణ ఫలము పాటలందు 
పద్యములందు లభించునంత వట్టి గద్యమందు లభింపదు. గద్యమందు కవిభావములు 
కవిభాషయు నుండవచ్చునే కాని, “వానిని స్పష్టముగా పట్టిచూపు పంజరముండదు. అది 
యుండనిండు. 


కవిత్వస్వరూపమునుగూర్చి నెంజెప్పిన పైవిషయములలో క్రొత్తది యేమియు లేదు. 
కాని యందులో నొక విషయమును మాత్రము ముఖ్యముగా నొత్తి చెప్పుట కింత 
వ్రాయవలసెను : అది వినువారి యహంకార త్యాగము. వేమననంటి స్వతంత్రుని 
కవిత్వమందలి మాధుర్య మనుభవించుట కదిలేనిది సాధ్యముగాదు. వేమన పెక్కు 
బండబూతుపద్యములు వ్రాసిను. అట్టి పదములు మననిట నుచ్చ రింపరానివను భావము 
మనము మటిచిపోవటికును వాని యందలి కవితా ధర్మము మనకు గోచరింపదు. 
వేదముల కాలమునుండి మనలో బూతులున్నవి. మనలోనే యేల ? అందజీయందును 
గలవు. కామాతురులును, వారిని ఖండించు వారును అన్ని భాషలందును 
బూతుకవిత్వమును వ్రాసినవారే. నేటికిని అట్టి వ్రాయువారు, విని సంతసించు వారును 
విద్యావంతులలోనే కలరు. కాని వానిని బైలుపజుపరాదను భావము ఇప్పడు 
బలమగుచున్నది. అంతమాత్రముచేత అది కవిత్వము కాదనలేము. 


కాని, యెవ్వరికింగాని * తాను” అను పదార్థ మొకటి యుండువజకును అది పూర్తిగా 
లేదనుకొని మజచిపోవుట యసాధ్యము. ఇతరులను మజపించి వశము చేసికొనుటయే 
ప్రధాన ధర్మముగా గలిగిన కవిగూడ నీ తత్త్వమును మజవరాదు. ” నేను అను నీ 
యహంకార ముండువజకును, ధర్మము, నీతి మొదలగు వానిని గూర్చి బుద్ధిచే నేర్పడిన 
సిద్ధాంతము లెప్పుడును మన వెంటనే యుండును. కవికిని మనకును హృదయేసత్వ మొక 
తీటుగానుండి యూ కారణముచేత అతనియలదు జనించిన ప్రేమశోకాది భావములు మన 
హృదయమునందును ప్ర ప్రతిబింబింప వచ్చును గాని, యిరువురి బుద్ధులు, అనుభవములు 
వేణువేగుటచే అతని సిద్ధాంతములన్నియు మన మంగీకరింపలేము. చూడుడు. వేమన్న 
యిట్టు వ్రాసెను: 


“ఆ. సతుల గవయనేల? సుతులం బడయనేల ? 
వెతలు పడంగనేల? వెట్టీతనము : 
నేలమీందిరాయి నెత్తికెక్కీనయట్లు.” (3827) 


ఈ సిద్ధాంతమును మనలో నంగికరించువారెందజు ? నూటికొక్కరు గలరా? కాని యీ 
పద్యము. జేదువునపుడు అతని హృదయమందు గల సంసారము మింది యసహ్యమను 


భావము క్షణమాత్రము మన హృదయములందును సంక్రమించును. అంత మాత్రమున 
వెంటనే మనము కావిబట్టలు కట్టుకొనంబోము. కవి కవిత్వ మింతటితో చరితార్థమైనది. కవి 
సిద్ధాంతములు మన యభిప్రాయములును ఒకటిగా నుండెనా యట్టుండువజకును అతని 
భావము మన హృదయమున నిలిచియుండి ఆ పద్యము పలుమాలు జ్ఞప్తికి పచ్చను. 


ఇట్టు కవి యభిప్రాయము లన్నియు మన మంగీకరించుట కవకాశ మియ్యని, బుద్ధి, 
అనుభవము మొదలగువాని భేదమట్లుండంగా, వీనికన్నను బలవంతముగా నుండి 
మనుష్యులనహంకార త్యాగముచేయనియనివస్తువు వేరొకటి కలదు. అది నాగరకత. 
మనవేషము, భాష, నడత మొదలగు వాని స్వరూపము నిది నిర్ణయిం చును. అనేక 
కారణములచేత ఆప్పడపుడు నాగరకతకు సంబంధించిన యభి ప్రాయములు మాజును. 
మన పూర్వికులు మగవారికిగూడ ఎలతే(టి చాటులన బమ్మెరవోవందోలు తెగం బారెడు 
వెండ్రుకిలున్న నలంకార మనుకొనిరి. ఇప్ప డా(డవారికిగూడ వెండ్రుకలెంత కుఖిచగా 
కత్తిరించుకొన్న నంత నాగరకత యను భావము వ్యాపించుచున్నది. ఇటైనను మనము 
నీతిని ధర్మమునైనను వదలదుము గాని యనాగరకులముగా బైటవర్తింప నిష్టపడము. 
ఇతరులు మనలను నాగరకు లనవలెనను నాశతో మన మెంతో కష్టపడుదుము. 
అసత్యమునకైనను అంగీకరించి తిట్టవలసిస వానిని సభలో పొగడుదుము. కాబట్టి, కవి 
యొక్క పద్యములం దనాగరకపుమాటలు-అనంగా, మన కాలమున నట్టు తలంపంబడినవి. 
ఏమాత్ర మున్నను, అవి తటాలున అతని కవిత్వముచే మనకుం గలుగు మజుపవును 
మజఖజిపించును. అభిప్రాయము వేరైనంతకష్టములేదు. వేమన పద్యములు ప్రజలయందీ 
నాగరకదృష్టిని పలుమాజలు గమనింపక వ్రాయ(బడినవగుటచే వాని వ్యాప్తికి గొంత 
విఘ్నము కల్టినదని వెనుకనే చెప్పితిని. కావున కవి సహృదయు లిరువురు పర స్పరము 
సర్దుకొనపలసెినవారు. వీరిసామాన్యస్వభావము గమనించి మన్నించుచు అతడు తన 
స్వాతంత్ర్యమును కొంత వదలుకొసవలయును ; అతనియందలి విశేష గుణమువలని 
యానందఫల మనుభవించుటకై వీరు తమ స్వత్వమును చాలవణకు త్యాగము 
చేయవలయును. వేమన్న తనధర్మము నిర్వహించుటలో కొంత యుదా సీనము చూపెను ; 
ఇప్పడతనిం దిట్టి ఫలములేదు. మనమును అత(డు మాజాతిని దెట్టినాడని, మా పద్ధతులు 
తిరస్కరించినాండని, మా కసహ్యమైన యనాగరికపు మాటలుచెప్పి నాడని, మజచిపోలెక 
మననము చేయుచుంటిమెని, యతని యసా ధారణ కవిత్వమునుండి కలుగంగల 
యూనందమును లాభమును పోంగొట్టుకొనిన వారమగుదుము. 


వేమన కవిత్వమండలి యసాధారణుగుణములలో ముఖ్యమైనది భావముల తీవ్రత. 
అవి యంత తీవ్రముగా నుండుటకు కారణము ఆ భావము లతనివే కాని యితరులవి 
కాకపోవట, మనుష్యులలో ననేకులు ఎప్పుడును ఇతరుల భావము లను తమపై 
నారోపించుకొనువారే. పదార్థములు మంచివి చెడ్డవి యను సభిప్రాయ ములను అందును 
తమంతట పరిశీలించి యేర్పజుచుకో లేరు. కావున “ననేక విషయములలో మన మితరుల 
యభిప్రాయములే యనువాదము చేయవలసి యున్నది. వంకాయ ఆరో, గ్యకరమగునా కాదా 
యను విషయమున సామాన్యజను లందును _ వైద్యులయభిప్రాయమునే 
నమ్మవలయునుగదా ? కాని యది నా నాలుకకు రుచించునా రుచింపదా యను 
విషయమునంగూడ యితరుల మొగము. జూచి చెప్పవలసివచ్చెనేని, తక్కిన వెట్లెనను 
కవిత్వమున కది ప్రళయకాలము. ఈ విషయమున ప్రాచీనకవుల పారతంత్ర్యమును 
మొదలే విన్నవించితిని. ఇతరులకై వారు వ్రాసిన గ్రంథములలో నెల్ల సగానికి నగము 
కవిత్వము సున్న. ప్రాచీనులలో ననేకులు కవులనుట, వారి గ్రంథములకంటె, చాటు 
పద్యములలో నెక్కువగాం దోచును. అల్లసాని పెద్దిరాజు, తన ప్రభువగు కృష్ణదేవరాయలను 
మనుచరిత్రము పీఠిక యందెన్నియో తెజంగుల వర్ణించి, తనకతనియెడంగల మొప్పు 
గౌరవము, ప్రేమ మొదలగు భావములు ప్రకటింపం బ్రయత్నించెను. కాని రాయల 


మరణానంతర మింటిలో మూలంగూర్చుండి యేడ్చుచు చెప్పిన “యెదురైనచో తన మద 
కరీంద్రము డిగ్గి” అను పద్యము మన మనస్సులను గరంగించినట్లు పై పీఠిక పద్య ములలో 
నొక్కటియును జేయజాలవనుట సహృదయ వేద్యము. కారణమిది శోకము 
పొంగిపొరలివచ్చునపుడు తనకొజికే వ్రాసినది. అవి రామరాజభూషణముండు, 
రామభద్రుడు మొదలగువారి మొగములు చూచుచు వ్రాసినవి. ఈ దోషము ఆధునిక 
కవులలోను అనేకులకు కలదు. విచిత్రములయిన కల్పనలు చేయగల వాండు కవియని 
యో కాలపువారు తలంపంగా, విచిత్రములైన భావములను జూపు వాండు కనియని యూ 
కాలపువారు తల(చుచున్నారు. భరతమాత రాటము, రాధా కృష్ణులు మొదలగు 
విషయముల గూర్చి యీ కాలమున బయలు వెడలుచున్న యసంఖ్య పద్యములలో 
మక్కాలుమ్మువ్వీసము కవిత్వము సున్న. విరుచూపు భక్తి ప్రేమ, శోకము మొదలగు 
భావములన్నియు :సొంతముగా హృదయమం దుద్భవించినవిగాక, యే రవీంద్రనాథుని 
నుండియో, యే సరోజినీదేవినుండియో యెరవు తెచ్చుకొన్న పగుటచేత, ఈ పద్యములు, 
చిన్నబిడ్డలాడు నాటకములవలె కొంతవటికు వినోదముగాను చాలపరకు అనహ్యముగాను 
ఉండును. వేమన యందిట్టి భావదాస్యములేదని వేజుగ చెప్పంబనిలేదు. 


ఎప్పడు భావమిటు సహజమయ్యెనోో యుప్పడే భాషకొకవిధమైన బిగువును 
బలమును గలుగును. అది కృత్రిమమైన నిదియు సడలి తేపలుగా నుండును. భావము 
నిండు కడవవంటిది. భాష దానిని పైక్‌డ్చు త్రాడు. అసలు కడవయేలేని వట్టిత్రాటిని ఎంత 
నెమ్మదిగా నీడ్చినను అది చక్కగా దృడముగా మీందికి రాదు. ఊంగులాడును; 
పరులుపడును;చెందువానికి చేందునట్లే ఈపదు. అట్లే భావ దార్థ్యము లేని భాషలో 
ధారయుండదు ; పదముల చేరిక యొగుడుదిగుడుగా నుండును ; కంఠపాకమనుపించును 
గాని కవిత్వమనిపింపదు ; అధికపదములు దొర్లను. నాకు జూడంగా కవిత్వమున 
అపశబ్దములకంటె అధికపదములు గలుగుట పెద్దదోషము. అపశబ్దముచే వైయాకరణుల 
ముఖము చెడునుగాని కవి భావము చెడదు. అధికపదములచే తప్పక చెడును. తీవ్రమైన 
భావములు గల వానికే యట్టి తొడకులేని భాష వెడల గలదు. అనగా, తీవ్రమైన 
బావములు వారికెల్ల అట్టి భాష వచ్చునని కాదు. అసలు కవి సృజింపంబడినవానికే యీ 
న్యాయ మన్వయించును. తీవ్రమైన భావములు మనుష్యుల కందరికిని కలవు; కాని యా 
భావములను బైట బెట్టవలసినప్పడు మనకందరీకిని వచ్చునది కవిత్వముగాదు-నత్తి, 
కొందరి కది 'నాలుకకీ యుంటియుండును. మరికొందరికిది వ్రాతలోను గలదు. 
కవులనయడువారిలో ననేకులిట్టి నత్తివ్రాతవారే. బుద్ధిమంతు లైన వారి కీరెంటికీని 
మందొకటే : చేతనైనంతవరకును మౌనము వహించుట. 


వేమన యిట్లు తీప్రములైనభావములు, అడ్డులేని నాలుక కలవా(డు కావననే యతని 
రచససలో భావము భాష యీ రెండును ఒకటితో నొకటి పందెము వేసికొని కుప్పించి 
యెగిరినట్లు, హృదయమునుండి పైకివచ్చుచున్నవి. ఈ వేగమును నిరోధించుటకు ఛందస్సు 
యతిప్రాసలు మొదలగు ఏ నిర్చంధములకును చేత గాదు. ఇవి వానికి లొంగి 
సర్దుకొ నవలసినవే కాని యవి దీనికి లొంగి కుంటుచు నడవనేరవు. కావుననే యందజికివలె 
నీ నిర్భంధములు సంకిళ్ళవలెనుండక, ఇతని కవితకు కడియము లుంగరాలవలె 
అలంకారములైనవి. మణియు, కొన్నిచోట్ల పై నిర్బంధములను విడిచి తెగించి వ్రాసినను, 
మజికొన్నిచోట్ల లేని నిర్బంధములను కల్పించుకొనీ, యంతే ధారాళముగా వ్రాసి, వేమన 
విచిత్రములైన దొమ్మరి లఘువులను చూవుచున్నా(డు. మనలో వృత్తిజాతులందలి 
యక్షరసంఖ్యానియమమును ప్రాసనిర్భంధమును వదిలి యతినిమాత్ర ముంచుకొన్న 
చిన్నసులభమైన పద్యము ఆటవెలదిగదా ? దానిలోను ప్రాసమును చేర్చుకొని 
యితండుచేసిన సరళమైన సాము చూడుడు : 


“ఆ, చదుపులందు పాడి మొదవులందుసు స్త్రీల 
పెదవులందు రాజ్యపదవులందు 
ఆశలుడిగినట్టి యుయ్యలు ముక్తులు...” (1479) 


“ఆ. ఆకులన్ని దిన్న మేక పోతులకేల 
కాక పోయెసయ్య కాయసిద్ధి ? 
లోకులెల్ల వెట్టి పోకిళ్ళం బోదురు...” (223) 


ఇతనియందలియర్థముగాని కవితారహస్యములలో ఈ ఆటవెలది యొక్కటి. ఇంత 
చిన్న వృత్తములో, అంతగొప్ప భావములను, యతిస్థానములు వదలక, వెనుక ముందు 
అతుకులు తిరుగుడులు లేక, కత్తిరించినట్లున్న శబ్దార్ధములతో,  ఎట్టితడు 
అచ్చువేసినాడురా?” యను ప్రశ్న పద్యములు వ్రాయుటకు చేయవేసిన వారి నెల్ల తెగనిది. 
ఇతని పద్యములు చదివినతరువాతంగూడ ఆటవెలందిలో వ్రాసెద నని చేయి వేయువా(డు 
నాకు జూడంా వెట్టివాడు. శ్రీనాథుంయపురూపముగా నిదేపద్ధతిలో ఒక యూటవెలంది 
చాటుపదము ; వ్రాసెను 


“ఆ. చిన్న చిన్న రాళ్ళు చిల్లరవేపుళ్ళు 
నాగులేటి నీళ్ళు నాపరాళ్ళు 
సజ్ఞజొన్న కూళ్ళు సర్పంబులును దేళ్ళు 
పల్లెనాటి సీమ పల్లెటూళ్ళు” 


కాని యిట్టివి నాలుగైనను వ్రాయకమునుపే యతనికి రెడ్డిరాజుల ముందు 
సభామందిరములలో చేయెత్తిపాడుటకు తగిన సీసపద్యపు గాంభీర్య దైర్యములపై 
మనసుపోయినది. ఒక్కొక్కరి 'కొక్కొక్క జాతిపద్యముపై సహజమగు నభిమాన ముండును. 
కాళిదాసు “మందాక్రాంత”, భవభూతి “శిఖరిణి”, తిక్కన “కందము” సుప్రసిద్ధములే. 
తెలుగువారిలో తరువాత కవిచౌడప్ప, సుమతిశతకకర్త మొద లగు శతక కవులనేకులు 
కంద మందభిమాన మొక్కువగా చూపి, చక్కని పద్యము లను వ్రాసిరి, అట్లే వేమన్నకును 
“ఆటవెలంది పై నభిమానము సహజభావములలో నొక్కటి. కాని కారణమును గలదు. తమ 
యభిప్రాయమును స్పష్టముగా చిక్కు లేక చెప్పంగోరు వారెవరుగాని పెద్దపెద్ద వృత్తములను 
వాడరు. వానికి చేయివేయుట యేనుంగును గట్టినట్లు: కడుపునిండ దానికి తిండి 
మొదగించుటయే పెద్ద కష్టము. కాబట్టి యే ఆకలములనో తెచ్చి దాని పొట్ట నింపవలసి 
యుండును. అర్థభావము లకు మితీయున్నదిగాని భాషకులేదు. కావున ఏవో బొద్దు 
అక్షరాలుశబ్బమలచెత్తను బేర్చి పద్యములు నింపవచ్చును గాని యసలు వస్తువు చెడేక 
తప్పదు. వేమన యిట్లు మొదలు చేజిచు బేహారి కాండు. కావుననే తెలుంగు ఛందస్సులలో 
నెల్ల చిన్నదియగు ఆటవెలది నితడు పరిగ్రహించె ననవచ్చును. కందములు, తేటగీతి 
మొదలగు పద్యములు గూడ నితడు వాడినాండు గాని వానిలో చాలవటికు ఈముద్దు, ఈ 
చెక్కిన చక్కదనము, ఈ బిగువు, ఈ లగువు లేదు. 


దీనిలో ఇతడు యతికిచ్చిన మర్యాద, అందము, అద్భుతమైనది. ఆంధ్ర 
వాజ్మయములో యతిని పరస్పర విరుద్ధముగా విచిత్రముగా వాడిన వారిద్దబు : 
మొదటివాడు తిక్కన సోమయాజి- యతి కావలసినవారు ప్రయత్నముగా నితని 
కవిత్వమందు వెదకి చూడవలసినదే కాని, యది తప్పక యందుండినను సామాన్య ముగ 
చేతికి. జిక్కదు. లయాను సారముగా పాదమధ్య మందొకచోట పదము నిలుచుట యతి 
యని ప్రాచీన నియమము. దానిని వదలుకొని తెలుగువారు, అట్టి చోట మొదటి యక్షరము 
మరల నావృత్తి కావలయునని యొక మొండి పట్టు పట్టుకొన్నారు. వారి పీడను 


వదలించుకోలేక తిక్కన, యది వచ్చినదనిపించి ముందుకు వెడలినాండు 


“గురుభీష్మాదులు సూచుచుండ సభమీకున 
గీడు నాడట్లు ముష్కరులై చేసిరి యంతచేసియు 
పశ్చాత్తాపముంబొంద నోపర..” 

(భారతము, ఉద్యోగపర్వము) 


అనృపుడు, “అప్పకవీయము” చేతలేనివారి కందలి యతి కాన్పింపదు. ఈ 
తప్పించుకొని తిరుగు కౌశల్యము తిక్కన కచ్చినట్లు మజివరికిని అబ్బలేదు. కాని యీ 
మార్గమే కొంత సులభమని తక్కిన వారందయి నాతోవనే తొక్కి0. నేనెజీ/౧ నంతవజకు 
వేమన్న యొక్కండే ఈ విషయమున తిక్కన కెదురు తిరిగిన వాడు. ఎక్కడికి యతి 
యుండవలయునో యక్కడికి పదమే కాదు, అభిప్రాయమును తెగి నిలుచును. వెంటనే 
ఆద్యక్ష రా వృత్రియు తడవుకో నక్కరలేక సిద్ధముగా దాంపురించును. లేదా ప్రాసము 
సిద్ధము. చూడుడు : 


“ఆ. కడుపు బోరగించి కన్నులు ముకిళించి 
బిజ్జి బిగుసుకొన్న బీదయోగి 
యమునిబారిగొక్టే యతండేమి సేయును.” (873) 


“ఆ. కోతింబట్టి తెచ్చి క్రొత్తపట్టము గట్టి 
కొండ్డముచ్చలెల్ల కొలిచినట్లు 
నీతిహీను నద్ర నిర్భాగ్యులుందురు... ” (1201) 


ఇతని భావములెట్టు కృత్రిమములు కానివో యితని భాషయు నట్లే. ఇదే నిజమైన 
యచ్చ తెనుగు. ప్రాచీనులకు సంస్కృతమువలె, ఆధునికులకు ఇంగ్లీషు వలె, స్వభాషా 
స్వరూపమును జెజచునట్టి రెండవభాష యేదియు వేమన్న యెయింగండు. కావుననే, 
యోగరహస్యములను తెలుపుచు పారిభాషిక పదములతో నిండిన పద్యములు తప్ప, 
తక్కిస యేమాట చెప్పినను, తెలుగు మాటలాడ నేర్చినవాని కెవ్వనికిని ఇతని పద్యము 
లర్థము కానివి యుండవు. గొప్పు తత్త్వవిషయములు చెప్పునప్పుడును ఇతని ధార యిట 
యుండును. ఈ సౌలభ్యమంద అనన్య సాధారణమయిన యతని కవితాశక్తి యడణి 
యున్నది.” తాను చెప్పు ప్రతి న్యాయము నకును ఒక యుపమానము తప్పక యుండును. 
ఆ యుపమానములు గూడ ఊహా కల్పితములు గాక, యింటిచుట్టుముట్టు(గల వస్తువు 
అగుటచే, వాని సొగసును బిగువును అంద అనుభవించి యానందింతురు. ఇదివరకే 
యెక్కువ యుదాహరించి తిని ; కాని మణి రెండైనను ఉదహరింపక యుండలేను : 


“ఆ. పనుల వన్నెవేజు పాలేక వర్ణమౌ ; 
పుష్పజాతివేయి పూజయొకటో; 
దర్శనములు వేజు దైవం బదొక్కటి...” (2480) 


“ఆ. తల్లి దండ్రిచావం దానాలితో గూడి 
యిల్లు కట్టియున్న యింపులెల్ల 
కొజీతిమీంది దొగ కూడదిగిన యట్లు...? (1851) 


ఇట్లు వ్రాయ గలవాని యభిప్రాయములతో మనమేకీభవించిన నేమి ? ఏకీభ 
వింపకున్ననేమి? ఒక మాము విన్న "తరువాత పండితు(డుగాని పామరుండుగాని దీనిని 
మఖజివంగలడా ! సంపంగిపూవుల వాసన తలనొప్పి దేవచ్చును. కాని యేమి చేయగలము? 


ముక్కంతపొద్దు మూసికొనవచ్చును ? కోపము వచ్చిన పెరటిలోని చెట్టును 
గొట్టివేయపచ్చును. కాని మైనూరుసమలో నెక్కడికి. బోయెనను పూచిన సంపంగి మాఢశులే ! 
వేమన సిద్ధాంతముల సంగీకరింపనివారి కతనితోడి బతుకును అంతే. 


ఇతని కవిత్వముకు కొంత  మఖుగుణశుట్టి దానిని దుర్వారబలముగల 
దానినిగాంజేసినది మ, మనలో నయము తోడి హాస్యములేదని మొదలే విన్నవించి 
తిని. నవరసములలో హాస్యమునుగూండా జేర్చియున్నను, ప్రాచీసుల హాస్యము 
అసహ్యములును, అసభ్యములును వర్ణించుట యందు మాత్రము చరితార్థమైనది. 
కావుననే హాస్యరస ప్రాధానములగు ప్రా చీన ప్రహసనములను చదువుట కిప్పటి నాగరకత 
గలవా రేవగింతురు. ప్రాచీన నాటకములలో కొంచెము నాగరకత గల హాస్యమును 
జూపుటకై యేర్పడిన పాత్రము విదూషకుండు. కాని వాని హాస్యము గూడ, ఎద్దు 
మొద్దుతనము, తిండిపోతుతనము-దీనిచే నేర్పడునట్టి అసహ్యపు నవ్వే. కాళిదాసు 
మొదలు ఇట్టి పద్దతిని కొంతవజకు తప్పించి మాళవికాన్నిమిత్ర నాటకమున కొంత 
జాణతనము, చురుకుదసముగల విదూషక పా త్రమును తయారు చేసెను. 
సంప్రదాయజ్ఞలు దానిని ఖండించుటచేతం గాంబోలు,తరువాతి నాటకములలో 
యాథాప్రకారముగా తిండిపోతు విదూషకునినే యుచ్చు గొట్టెను. తరువాతి వారు సరెననిరి. 
తెలుంగువారమగు మనము ఆన్ని విధముల సంస్కృతము వానినే యనుసరించిన 
వారము. ఆ విదూషక పాత్రమే యట్లే చెక్కుచెదరక కీర్తిశేషులు శ్రీ కోలాచల శ్రీనివాసరావు 
గారు మొదలగు ఇప్పటి వారి నాటకములలోకూడా వచ్చినది. చక్కని హాస్యమును 
సృజించగల సామర్థ్యములను విని కడుపునిండ నవ్వుటకు శక్తిగాని మనలోలేక 
పోలేదు.ప్రాచిన సంస్కృతాంధ్ర పండితులలో సభ్యుముగా వినువాని కడుపులు 
చెక్కలగునట్టు నవ్వింపం గల వారిని నే నెజుంగుదును. కాని వాజయమును, జీవితమును 
వేయచేసికొన్న వారగుట చేత, పేనా పట్టుకొని వ్రాయ నుపక్రమించిన యొక్కడలేని 
బొమముడులును అపుడు మనవారికి దావురించును. మటియు, సంప్రదాయమున 
దాసులై యభిప్రాయములందును, భావములందును, స్వాతంత్ర్యము లేని వారివద్ద 
హాస్యమునకు అవకాశమును చాల తక్కువ. హాస్యముసకు మూల ప్రకృతి యితరుల 
యందలి తప్పలను బైలు వెట్టుట. అందును తప్పకలదను నభిప్రాయమే సామాన్య 
జనులకు లేనట్టి చోటులందలి తప్పను ఆకస్మికముగా బైటికి దీసినపుడు హాన్యమునకు 
బలమెక్కువ. ఇట్టి సూక్ష్మదృష్టి గలవాడు తన యందలి తప్పులను గూడ గమనించి, 
చెప్పకొనక, తనలోనే నవ్వుకొనును. అట్టి చోట తమవేషము, భాష, ఆచారము, విద్య 
ఇత్యాదులన్నియు నిష్కల్మషములని నమ్మినవారికి, ఇతరులందలి తప్పులను గమనించు 
సామర్థ్యమో సంప్రదాయ మోయున్నను, ఆందుచే వారియందసహ్యము జనించి తిట్టగలరు 
కాని నవ్వింపలేరు. కావుననే మొన్న మొన్న వీరేశలింగము పంతులుగారి వ్రాతలు బైలు 
పడువటజికును తెలుంగు భాషలో నయమైనహాస్య మపురూప మయ్యెను. వారి 
హాన్యమునందును సంఘసంస్కార దృష్టి ప్రబలముగా నా వేశించి, స్వదోష దృష్టి చాలవరకు 
తప్పించుటచేత, తిట్లు ఎత్తిపాడుపులును ఎక్కువై రసము చెడినది. ఒకరి తప్పులను 
బైటంబెట్టిన దెల్ల హాస్యము గానేరదు. బైట బెట్టుటలో గూడ మార్గమున్నది. హాన్యమును 
గల్గించుటయు నొక శిల్పము. ఇటుక గారలతో మాత్ర మిల్లెట్లుగాదోయట్లే తప్పులు పట్టిన 
మాత్రమున నితరులు నవ్వరు. ఆ రహస్యములు శిల్పి మాత్రమే యెజుంగును. 
హాన్యమువలని ఫలము జనుల చిత్తసంస్కారమైనను అదే ముఖ్యోద్దేశముగాం గలవాని 
వ్రాతలో హాస్యముండదు; నీతిని బోధింప వలయుననియే పద్యములు వ్రాయువారి 
వాతలో కవిత్వములేనట్టు వారిదృష్టి యంతయు ఫలముమీంద నుండునుగాని 
శిల్పముమీంద నుండదు. పీరేశలింగము పంతులుగారి హాస్వరన మిందువలననే చెడినది. 
వారి ప్రహసనములను చదివి నవ్వుటకు సామాన్యముగా నాకు సాధ్యముగాదు. నిజముగా 


తెనుగుభాషకు మొట్ట మొదట హాస్యరసము చవిచూపిన ధీరుడు గురజాడ 
అప్పారావుగారే. వారి *కన్యాశుల్క' మందున్నంత హాస్యరస నైర్మల్యము తక్కిన 
యెవరిగ్రంథము లందును లేదనుట యతిశయోక్తి కాదు. 


వేమన్నయు గొప్ప బోధకుండును సంస్కర్తయు గావున అతని యందును 
హాస్యరసము కలుషితమై యున్నను, అందందు సహజముగా అసభ్యరచనలు చేసినను, 
తెగిన గాలిపటమువంటి స్వతంత్రబుద్ధి కలవాడు కావున, ఒక్కొక్క మాటు తనపని తాను 
మటచి స్వచ్చమైన హాస్యముతో తృప్తి కలిగించు కొనును” 


“ఆ. పాలసాగరమున పవ్వళ్ళంచినవాండు 
గొల్లయిండ్ల పాలు కోరనేల ?... * 


యను ప్రశ్న వచ్చినది. తక్కిన సమయములందు ఇవన్నియు “బూటక పురాణ 
కథలు” (2752) అని చెప్పియుండును. కాని యిప్పడా యుద్రేకము లేదు. ఇప్పటి జవాబు 
వేయు 


“ఎదుటివారి సొమ్ములెల్ల వారికి తీపు...” (2509) 


ఇది విన్న వాడెంత కృష్ణభక్తుండైనను నవ్వక యుండలేండు. 'గొప్పగురువులు 
ఊళ్ళలోనుండరు గాని కొండ గుహలలోనుండును. వారి యాశ్రయములేనిది ముక్తి మార్గము 
దుర్లభము” అని యెవండో యన్నాయడు. జెను నిజమని వేమన్నయు నన్నాడు. 


“ఆ. గుహలలోనం జొచ్చి గురువుల వెదకంగ 
క్రూరమృగ మొకుడు తారసిలిస 
ముక్తి మార్గ మదియె ముందుగాం జూపురా..” (1328) 


సామాన్యముగా ఇతరుల లోపములనెత్తి ఖండింపబూను కొన్నప్పడు గూడ దాని 
కెంత గావయలనోయంతటితో తృప్తిబొందక, యితరులకు నవ్వు గలిగింప వలయునను 
నుద్దేశముచేతనే కొన్ని కొసరుమాటలుచేర్చి వ్రాయుట యితనిపద్దతులలో నొక్కటి, లోభివాని 
నడుగుట నిప్పలము : గొడ్డుటావును బితికినట్లు ; మేక మెడ చన్ను గుడిచినట్లు-అని 
చెప్పినంజాలును గదా. ఇతని కంతటితో తృప్తిలేదు. 


“ఆ. గొ డ్డుటావం బితుకం గుండ గొపోయిన 
పండ్లు రాలం దన్ను; పాలనీదు 
లోభివాని నడుగ లాభంబు లేదయా ...” (1333) 


“ఆ. మేక కుతికంబట్టి మెడచన్ను 
గుడువంగా ఆశలేలమాను నాశ గాక, 
లోభివాని నడుగ లాభంబు గలుగునా ?...” (372) 


ఇందు కుండ(గొంపోవటి, కుతికంబట్టుట మొదలగునవి పాలు త్రాంగంబో వు దాని 
యాత్రమును స్పష్టంగా జూపి, వాని యజ్ఞానమునకు మనల నవ్వించును. 


ఈ హాస్యప్రియత్వమునకుం జేరినదే వేరొక శక్తి యితనియందు( గలదు. అందరికిని 
దెలిసిన sae tes గంభీరముఖముతో  రెండుపాదములతో జెప్పి, 
మూండవపాదములొ దానిని తలవని తలంపుగా క్రొత్తతోవకు తటాలునతిప్పి చెప్పట, 


ఉపవాసమున్నయెడల దేహమందు జీిర్లముగాని మలమలన్నియు జిర్ల మగునని 
వైద్యశాస్త్రము. వేమన్నయు నిట్లే తన పద్యము మొదలుపెట్టెను. 


“ఆ. కూడుం బెట్టకున్న కుక్షిలో జఠరాగ్ని 
భక్షణంబు చేయుంగుక్షిమలము...” 


ఈ మాట విన్నవారు “ఏమిరా ! వేమన్న ఉపవాసద్వేషియే. ఇంతలో తన 
యబిప్రాయమునువే మార్చుకొన్నాడా? అట్టెన మన శాస్త్రములు బ్రతికినవే ! యని 
నంతోషించునంతలోనే పిడుగువలే మూండవహాదము వెడలిపడి నిరాశ చేసినది. 


కూడు విడిచి మలము గుడుచురా యుపవాసి...” (1157) 


దీనిని విని మసను నొమ్బుకొనువారే యెక్కువయైనను నవ్వంగల రసికులును 
కొందయిందురు. కాని యోక్రింది పద్యమునువిని నవ్వనివారుండరు : 


“అ. సకలతీర్థములను సకల యజ్ఞంబుల 
తలలు గొరుగకున్న ఫలము లేదు. 
మంత్రజలముకన్న మంగలిజల మెచ్చు.” (3772) 


పై కవితాధార, హాస్యము - దీనికి తోడు ఇతని నామము నాంధ్రదేశమున నాచంద్రార్క 
స్థాయిగా జేసినవి ఇతనినీతులు. ఇహలోకమున ఇతరులకును, తనకును సౌఖ్యమును 
గీలిగించునవి నీతులని మొదలే విన్నివించితిని. కావున ఇతని నీతులును స్వార్థములని 
పరారములని రెండు తెగలగును, తత్త్వవాదము లకువలె ఇతని నీతులకును అనుభవమే 
మూరిముగాని పుస్తకములుకావు. కావుననే యవి యప్పుడును ఇప్పుడును అనేకులన్నట్లు, 
ఇతనికి పుస్తకములు వ్రాయుటకును ఇతరుల కుపన్యసించుటకును మాత్రము కావు. 
మంచిచెడ్డలను రెంటిని "తాను జేసి యందలితత్త్వమును చక్కగా నెజీంగి, యితరులకు 
బోధించినవాడగుటచే సామాన్య నీతిగ్రంథములలోలేని తీవ్రత యితని పద్యములలో! 
గలందు. 


“ఆ. విన్నవానికన్న కన్నవాండధిగుంగు 
కన్నవారికన్న కలియువాండు.” (3522) 


అను మాట యితని నీతులందును అన్వయించును. నీతులు పరార్థములని 
స్వార్థములని రెండు తెజంగులంటిని. కాని యనేక ధర్మశాస్తకారుల మతము పరీక్షించిన 
నన్నీయు స్వార్థములే యగును. పరోపకార మెందుకు చేయవలయును? అని యడిగిన 
నీకు పుణ్యము వచ్చునని వారందురు. పుణ్యమునకు ఫలము ఇహ పరలోకములందు 
సుఖము. ఇట్లే పరుల కపకారము చేసిన పాపము వచ్చును. ఫలము నరకాదులు, కావున 
ఇతరులకు సుఖము గలుగంజేయుటకు తనకు దానివలన సుఖముగల్లునను నాశయు, 
దు:ఖము కలుగంజేయకుండుటకు తనకు దానివలన దుఃఖము గల్లునను ; భయమును నీతి 
సామాన్యమునకు మూలముగా మనలో నేర్పడినవి. కావున పరార్థనీతులును స్వార్ధములే. 
“తనవలన ఇతరులు సంతోషించిన తనకు నంతోషము కలుగవలయును. ద్కఖము 
గలిగిన తాను దుఃఖింపవలయును” అను నుదారభావమును ప్రజలలో వ్యాపింప(జేసిన 
నితిగ్రంథములు ప్రాచీనులలో నరుదు. ఇట్టి స్వార్ధబుద్ధితోనే వారు ఘనమైన నీతి కార్యము 
లెన్నో చేసినారనుట సత్యమే. దానిచే సామాన్యముగా జనులలో నిప్పటికంటె నపుడు 
పరోపకారబుద్ధి యెక్కువగా నుండె ననుటయు నేను మజచి పోలేదు. కాని తనపనిచే 
ఇతరులకు గ్‌ల్లు సుఖమునకంటె తనకు కలుగంబోవు సుఖమునందే దృష్టి యొక్కువగా 


నుండుటచే, ఇట్టిపనులు నిష్కల్మషముగా తృప్తికరముగా నుండవు. ఇప్పుడు సర్కారివారి 
బిరుదుల నాశించి సత్రములు గట్టించువానికి ఆ బిరుదు లభించిన తరువాత ఆ సత్రము 
గోడలెప్పుడు పడిపోయినను చింత యక్కరలేదు గదా ? ఇట్ల, స్వర్గాది సుఖముల 
నాశించువారికి, _ధర్మశాస్త్రములందే _పరోపకారము చేయవలెనని చెప్పుబడినదో 
యదిమాత్రము చేసిన జాలును, తక్కిన వక్కరలేదు. అదిగూడ ఎంతసులభము 
చేసికొనుటకు సాధ్యమో యంతయు చేయుదురు. గోదానముచేసిన పక్షమున, అది 
పాలుపిండినను, ఎండినను, మనస్వర్గ్లలోకపు త్రోవకడ్డముగానుండు వైతరణి నదిని 
దాటించుటకై మనకు అక్కడి దివ్యగోపు సిద్ధముగా సేలిచియుండును. కాని గోవులే 
లేనప్పడు దానికి బదులు సువర్ణ్లదానము చేయవచ్చునని ధర్మశాస్త్రములే కలవు. సువర్ణము 
లేనప్పుడు _ వెండికావచ్చును. “ ఇంతే వెండి యీాయవలయ్‌ునని నిర్ణయములేదు. 
ఇన్నాళ్ళవటికును రెండణాల రూకయు వెండిదే. అదిలేనప్పడు రెండణాల రాగినాణెములు. 
వానిలో ఒకటి రెండు తగ్గినను బాధలేదు. కట్టకడపట నది యొక బొట్టుబిల్ల క్రిందికి దిగును. 
కాంబట్టి ఈ పద్ధతి ప్రకారము గోవు వెల ఒక బొట్టు ! దానిని దానమిచ్చినను గోదానము 
చేసినట్లే. కాని యాబొట్టును గూడ మూండు దమ్మీడిలుగా పగులగొట్టవచ్చును గదా ? 
మితవ్యయము కుల ధర్మముగాం గల వైశ్యశిఖామణి యొకడు అది మజిచిపోలేదు. కనుక 
అతడు తాను గట్టించిన సత్రములో బోజనమైన తరువాత బ్రాహ్మణులకు తప్పక 
నిత్యముకు తాంబూలములో ఒకదమ్మిడీపెట్టి 2 సువర్ణపుప్పదక్షిణ 
సమర్పించుచున్నాడనుట యొయు(గుదును ! కాంబట్టి యిట్టి స్వార్ధపరోపకారములో 
ఫలమెక్కువ యుండదని చెప్పంబనిలేదు. 


వేమన పరార్ధ నీతులందు ఈ స్వార్హదృష్టి చాల తక్కువ. “ఇంచుకంతబోన 
మీశ్వనార్పణమన్న " పుణ్యలోకమునకు( బోవునతండు (348). ఇత్మాదిగా నొకటి 
రెండుమాజులు చెప్పినను మొత్తముమీద లఅంచమాసపెట్టియో, భయపెట్టియో, 
పరోపకారము చేయించుట కతనికిష్టములేదు. పుణ్యము, పాపము అను భావములు 
మనుష్యులు కల్పించుకొన్నవే కాని దేవుడు చేసిసవి కాదని యితని మతము 


“ఆ. మేనమామబిడ్డ మెరసి పెండ్డామాయె 
అరపలందు చెల్లెలాయెసదియు, 
వలసిన పుణ్యంబు వలదన్న దోషంబు...” (ఓ. లై.,13-4-10) 


మనుష్యులకు సహజముగా ఇతరుల దుఃఖమునకు దుఃఖించుట, సుఖము 
సంతోషించుట, యను నుదారగుణములును గలవు. కావున అట్టి దుఃఖమును గొట్టి 
సంతోషమును గలిగించుటచే తనకుంగలుగు సంతోషమే పరోపకారమందలి మార్ధము. 
ఇదిగూడ స్వార్ధమేకదా యను సూక్ష్మతార్కికుల వాదముతో మనకు లేదు. 


ఇట్టి పరార్థ కార్యములలో వేమన్న కెక్కువ యభిమతమైనది జెదార్యము. ఇతరులు 
తన్ను యాచించుటకు ముందెదానముచేసినవాయడె దాతయని యితని ప్రాయము. ఈ 
విషయ మందితడు అతివాదియని వెనుకనే విన్నవించితిని ? కావుననే యతనికి 
లోభివారిమీిద చాల అసహ్యము పట్టినది. సాధ్యమైనచో ప్రపంచమందలి లోభులనెల్ల 
పట్టిచంపినను పాపము లేదని యితడు తలయున్నది. వారిని చంపుట కితని మందు. 


“ఆ, లోవానిం జంప లోకంబు లోపల 
మందువలదు, వేబుమతము గలదు, 
పైక మడిగినంత భగ్గునబడి చచ్చు.” (3400) 


ఇంత యసహ్యమునందును హాస్యములేకపోలేదు. ఇంకను వినుండు: 


పిసినివాని యింట బీనుంగు వెడలిన 
న కోలలకును కాసులిచ్చి 
వెచ్చమాయె ననుచు వెక్కి వెక్కేడ్చురా...” (2526) 


ఇంత యుదారబుద్దియున్నను వేమన్నకు పాత్రాపాత్రవివేకము లేకపోలేదు. కేమున 
ఎవడు పాత్రము అని నిర్ణయించు నప్పుడు ఇతనికి కులము, జాతి మొదలగు వానిమాట 
యట్లుండనిండు, గుణముగూడ నక్కరలేదు. ముఖ్యమైనది పేదణీకము. అదియున్న తక్కిన 
వేమున్నను లేకున్నను ఆతడు పాత్రమే. 


“ఆ, దోసకారియైన దూసరికా డైన 
పగతుంచైస వేదబాహ్యుడైన 
వట్టిలేని పేదవాని కీందగు నివి 
ధనికునకు నొసంగవలదు వేమ” (2095) 


అన్నదానమునుగూర్చి యీతని మతము మొదలె ఎజిగితిమి తరువాత వీనికి 
కన్యాదానముపై నితని కభిమానమెక్కువ. స్త్రీప్రజ యిప్పటికంటె పూర్వ కాలమందు తక్కువ 
యని కానవచ్చుచున్నది. మజీయు బలవంతులగు మనవారు పలువురు బహుపల్నీత్వము 
నాశ్రయించి యుండిరి. కావున యా కాలపు మగవారు పెండ్రిక్రైపడు కష్టములకథలు 
పూర్వకాలమువారిప్పుడును వింతగా చెప్పుదురు.అప్పటి పెండ్లి “కనా న్యాదానము. ఇప్పుడది 
వరదానముగా పరిణమించి అనగా, వరదక్షిణలు మొదలగుసవి యవక్షింపక ధర్శబుద్దితో 
పెండ్లిచేసికొన్న వారికి; లేనివారికి వరవిక్రయమే. ధర్మశాస్త్రములు వ్ర వ్రాయుకాలము పోయినది 
లేకున్న, ఏమియు వరదక్షిణ లాశింపక పేదల యింటిపిల్లను పెండ్లి చేసికొన్న రికి 
జన్మాంతరమందు త్రిలోకాధిపత్యము వచ్చుననియు, వరదక్షిణ లోయలోని 
తిరస్కరించువారికి ఆ చంద్రార్కము అన్ని నరకబాధలును ఏక కాలనునం గలుగుచుండు 
ననియును, నెనిప్పడు శాస్త్రములు వ్రాసి పరాశరుల పేరు పెట్టియందును. ఇప్పటి 
యాండుబిడ్డల తండ్రుల కష్టమును, కొడుకులుగన్న తండ్రుల “కొవ్వును, దేవుండు 
చూచుచున్నవాండేని నేను ధర్మశాస్త్రము వ్ర వ్రాసినను వ్రాయ కున్నను పై పై ఫలములతండు తప్పక 
యియ్యవలసి యున్నది. వేమన్‌ కాలమందిది విపరీతముగా నుండెను. ఐశ్వర్యవంతు 
లెట్లోతమయిండ్లకు భార్యలను కోడండ్రం , తెచ్చుకొనుచుండిరి. కాని పేదలకు పెండ్డయగుట 
కష్టముగా నుండెను. కావుననే యీ దానముగూడ ధనవంతులకు చేయరాదనియు, పేదలకే 
చేయవలయుననియు వేమన శాసించెను. ఇట్టుచేయుట ధర్మమే కాదు, ఇందుచే 
సుఖమును గలదు 


“ఆ. కలిమింజూచి యియ్య(గాయమిచ్చినట్ల 
సమునకియ్య నదియు సరసతనము 
పేదకిచ్చుమనువు పెనవేసినట్లుండు.” (988) 


నిజముగా పరుల కుపకరింపవలె సను జ్ఞానమున్నవానికి పరులను పీడింప 
రాదనుభావము వెంటనే యుండును. ఈ యహింసా ప్రతముపై వేమన్నకు చాల ప్రితి: 


“ఆ, జీవి జీవిజంప శివుని జుపుటె యగు 
జివండరసి తెలియ నివండె కాండె...” (1625) 


కావుననే యితండు యజ్ఞకర్మములను చాల నిందించెను. స్పష్టముగా హింన 


కానవచ్చుచున్న ఈ యజ్ఞములను జైనులు, బౌద్ధులు మొదలుగా నందజున 
మొదటినుండియు ఖండించిరి. 


“యువం కృత్వా పశూస్‌ హత్వాకృత్వారుదిర కర్ణమమ్‌ 
యద్యేవం గమ్యతే స్వర్గే నరేకే కన గమ్యతే!*[1] 
(తిలకమంజరి ఎరిక పు.4) 


అని ధనపాలకవి యజచెను. వైదిక కర్మము లందు శ్రద్దాభకులుగల బ్రాహ్మ ణులలోనే 
మాధ్వులు ప్రత్యక్షముగా పశువును జంపుటు వదలి, పిండీతో పశువును జేసి కార్యము 
నెబివేర్చుచు, అహింసాధర్మమున తక్కినవారికంటె నొక మెట్టు ముందుపడిరి. శ్రీవైష్ణవులలో 
తెలగలవారు యజ్ఞము లనావశ్యకములని త్రోసి వైచిరి. తక్కినవారిలో యజ్ఞములు 
చేయువారే యపురూపమైనారు. కాని శాస్తమునకేమో యజ్ఞములలోని హింస హింసకాదని 
చెప్పకొనుచున్నారు. వేమన్న కీ హింసమోత్రమే కాదు. తన శత్రువును గూడ హింసించుట 
కిష్టములేదు-- 


“ఆ. చంపందగినయటి శతృవు తనచెత 
చిక్కెనేని కీడు చేయరాదు, 
సంగ మేలుచేసి పొమ్మనుటే చాలు...” (1494) 


నిజమే. శత్రుత్వము చావవలయునే గాని, శత్రువు చావవలయునని 
కోరుటయన్యాయము గదా ? ప్రకృతము మనుష్యు లింత దూరము అహింసావ్రతమును 
పాలింపజాలరు కాని, యెవండిట్లు చెప్పెనో యతని పేరనే గొట్టిలు, బట్టిలు బలి 
యిచ్చటనైనను, నిలుపం బ్రయత్నించుట వేమనయందలి యాభిమాసము గలవారి కెల్ల 
ముఖ్యధర్మ మనుటలో సందేహము లేదుగదా! 


ఇతని స్వార్ధనీతులలో స్వానుభవము, వివేకము ఇంకను ఎక్కువగాం గాన మనుష్యుల 
కీలోకమందు నెమ్మదిగా బ్రదుకుట కావశ్యకములగు ఓర్పు, మొదలగు గుణములనివి 
బోధించుచు, నందరికిని ప్రియములుగా . చూడుండు : శౌర్యము మంచిదే కాని, యిది 
సమానుల విషయమందు పనికివచ్చును. తనకంటె దుర్చలులైన వారియెడల శౌర్యమును 
జూపుటమే యని యంద అంగీకరింతురు. తనకన్న బలవంతులయెడ ప్రయోగించితిని 
జూచి ” బలే ” యని మెచ్చుకొనువారు కొందజున్నను అది యవివేక మెక్కువ. వేమనయు 
నీ వివేకుల గుంపులో చేరినవాడే. 


“ఆ.ఎదుటి తనబలంబు లెంచుకో నేరక 
దికొని చలముననెదిర్సె నేని 
ఎలుగు దివిటి సేవ కేర్పడు చందంబు...” (646) 


“ఆ. అనువగానిచోట నధికులమనరాదు, 
కొంచెముండు టెల్ల కొదువగాదు, 
కొండ యద్ద మందు కొంచెమైయుండదా?...” (128) 


ఇట్లే యితరుం డెవండైనను, తన్ను దండించినయెడల సహింపక తిరుగణుడు 
“ధైర్యముగానే తోపవచ్చునుగాని, అట్టు దండించుటవలన తనకు మేలేయగు నని 
సహించుకొని యుండుటయే వివేకమని వేమన్న మతము” 


“ఆ, చాకి కోక లుదికి చీకాకుపడ( జేసి 


మైలం దీసి లెన్స మడిచినట్లు 
బుద్ధిం జెప్పవాండు గ్రుద్ధితే నమయూ ?...” (1502) 


పై రెండు విధముల నీతులను సాక్షాత్తుగాం జెప్పట యొక తీయి. వాని నాచరిం 
చుటచేతను, విడుచుటచేతను గలుగు ప్రాపంచికస్థితులను ఉన్నదున్నట్లుగాం చేయుట 
మూలముగా పై నీతులను వ్యంజింపజేయుట యంతకన్న బలవంతమైన మార్గము. 
వేమన కీమార్గమం దాశ యొక్కువ. శక్తియు నెక్కువ. డు : 


“ఆ. ఆలి మాటలు విని అన్నదమ్ముల రోసి 
వేజి పోవువాండు వెట్టివాండు 
కుక్కతోకబట్టి గోదావరీందునా ?.” (298) 


స్పష్టముగా జెప్పట యొక విధము. ఈ క్రిందిదంతకన్న బలవంతమైన గార్గము : 


“ఆ. ఆలివంకవారు ఆప్తబంధువులైరి 
తల్లివంక వారు తగినపాటి, 
తండ్రివంక వారు దాయాది పగవారు.” (300) 


ఇట్లే ప్రపంచమందు పలుకుబడి, మర్యాద సంపాదించుటకు తక్కినయన్నిటి ద్రవ్యము 
ముఖ్యము గావున, దానిని నంపాదింపుండని న్పష్టముగాః జెప్పట ఈ క్రింది పద్యముసందలి 
వస్తుస్థితికథనము ఎక్కువ ఫలకారి : 


“ఆ, కులము గలుగువారు గోత్రంబు గలవారు 
విద్యచేత విజ్ఞవీంగువారు, 
పసిండి గల్లువాని బానినకొడుకులు...” (1138) 


ఇట్టి మటిీ రెండు పద్యములు : 


“ఆ. పనస తొనలకన్న పంచదారలకన్న 
జుంటితేనెకన్న జన్నుకన్న 
చెబుకురనముకన్న చెలిమాట తీపురా...” (2...) 


“ఆ, జారపురుషునకును జాజిపూవులతోడ 
పాన్పు వేయునయ్య ప్రాతలంజ, 
సొంతమగనిమీ(ద చింతనిప్పలు చల్లు...” (1596) 


మజియు, వట్టి యుపమానములనే చెప్పి, విషయము చెప్పక, వ్యంజింపం జేయుట 
యితని యింకొక విచిత్రమార్గము- 


“ఆ, తిరుమలకును బోవం దురక దాసరి గాండు 
కాశికేగ( బంది గజము గాదు, 
కుక్క సింగమగునె గోదావరికిం బోవ...” (1944) 


“ఆ, పొట్టకాయ రాయి పొడుగు త్రాటనుగట్ట 
లీలతోడ వంకలేక పెరుగు, 
కుక్కత్నోకంగట్టంగుదురునా చక్కగా.” (2615) 


ఇట్లు ధర్మము, తత్త్వము, నీతి, పరమత ఖండనము మొదలగు నే విషయములు 
చెప్పినను ఇతని పద్యములందు అనన్యసాధారణమైన సారళ్యము, ధారాళత, చెక్కడపు 
పని, నిర్లక్ష్యము మొదలగు కవితాగుణములు నిండి యుండును. ఇతని యే పద్యమును 
విన్నను నిలిచి తటాలున ఆప్రక్క తిరిగి యొకమారైన చూడకుండుటకు తెలుంగు 
మాటలాడువాని కెవ్వనికిని సాధ్యముగాదు. ఈ యాకర్షణశక్తి యితనియం దున్నంత 
తక్కినవా రెవరియందును గానరాదు. తాను జెప్పుమాట" యితరుల హృదయమునందు 
పడి జారిపోక యందే యంటుకొను నట్టు చేయుటయే కవి కితరుల యందు లేని 
భగవద్దత్తమైస శక్తి, దానికి పరవశులై తక్కిన సహృదయులందజును ఇట్టిదని చెప్పరాని 
యొక యానంద మనుభవింప వలయుననుట సృష్టిసిద్ధమగు “ అనిర్వచనీయ 
రహస్యములలో నొకటి. కాని యా సహృ దయత్వముగూడ కొంతేవజికు సహజమైన శక్తి. 
స్వాభావికముగా కవిత్వము, సంగీతము మొదలగు కళలయం దభిరుచి లేనివారెందుటో 
కలరు. ఆ సహజమగు సహృదయత్వమును చదువు, వివేకము, అభ్యాసము వీనిచే తగిన 
త్రోవలో వృద్ధి. బొందించుకొని వాసనా పరిపక్వబుద్ధుల మైతి మేని, యొక్కువ 
యానందమనుభవింపం గల్లుదుము. _ అట్టుగాక, “నతి మతము, నాగరికత, 
ప్రాచినసిద్ధాంతములు, మనకన్న బలవంతులగువారి రాద్ధాంతములు మొదలగు వానికి 
లోబడి తేప్పు త్రోవలో దానిని బోనిచ్చితిమేని యనేక మహాకవుల కవిత్వము మనపాలి 
కున్నను లేనట్లే యగును. 


ఇదివజికును కవిత్వమేది యను చర్చ వచ్చినప్పడు మనము సంస్కృత పండితుల 
సులోచనములు వేసికొనియు చూచి నిర్ణయించుచుంటిమి. ఇప్ప డింగ్లీషు వారి దుర్భినుతో 
చూచుచున్నాము. వారేది కవిత్వమన్‌రో మనము నదియే కవిత్వ మనుచున్నోము. 
కాదన్నది కాదనుచున్నాము. ఇంతేకాని మన యనుభవములు మనము నమ్మి సిద్ధాంతము 
చేయుచుండలేదు. చదువుకొన్నవారిలో మొట్టమొదట వేమన్న పద్యముల గొప్పతేనమును 
గుర్తించినవాడు బ్రౌనుదొర, కాని యతండును, ఇవి క్రొత్తగా తెలుగు నేర్చుకొను 
దేశాంతరమువారికి పనికివచ్చునే కాని, వీనిలో పురాణముల ప్రామాణ్యముగాని, 
ప్రబంధకవుల ప్రొఢిమగాని లేదనియే చెప్పెను.[2] 


తరువాతివాండు కాంటెలు దొర. క్రైస్తవమత ప్ర ప్రచారమే పరమార్ధముగాంగల ఇతండు 
హిందువుల దంభాచారములను దిట్టుటక వేమన 'పద్యములనుపయోగించుకున్నట్లున్నది 
కాని యతని కవిత్వమం దంత యభిమానముః జూపలేదు, ఇక వేమన్న కవియని మనవా 
రనుకోలేదు. పాశ్చాత్యులు సిఫారసు చేయనులేదు. కావున తెలుంగువారిలో చదువుకొన్న 
పండితు లనేకు లింకను వేమన పద్యముల కవిత్వపు విలువను గమనింపకయే యున్నారు. 


ఎట్టు గమనింపంగలరు? వేమన పద్యము లెక్కిన పెద్దసింహాసనము “మాక్స్‌ మిల్లన్‌” 
గారి మూడవ రీడరు” కాలేజీలలోగాని, హైస్కూళ్ళలోగాని తెలుగు విద్యార్థులు వాని 
మొగము: జూచుట కవకాశమిచ్చిన పాపమున నెవరైన( బోయి నారా? పాఠ్యపుస్తకములను 
నిర్ణయించువా రందణును ఇంకను తెలుంగు పండితుని నిఘంటుజ్ఞానమును పరీక్షింపం 
జూచుచున్నారేగాని, శిష్యుల మనోవికాసముపై దృష్టి గలవా రపురూపము. కావ్వములను 
పాఠము చెప్పుట యనగా శిష్యునకు తెలియని పదముల కర్ణము చెప్పటయ యని 
యిప్పటికిని అనేకుల తలంపు. కాని కవి యొక్క భావములు, * ఆభిప్రాయములు, శైలి 
మొదలగు వానినిగూర్చి చర్చించి తెలుపనక్కరలేదా? 


ఇదిగాక యిప్పటి పాఠశాలలలో శుద్ధ సంస్కృత పద్ధతిని ఇంగ్లీషు పద్ధతిని 
అవలంబించి వ్రాసిన పురాణములు, ప్రబంధములు, నౌటకములు, నవలలు, మొదీలగు 
వానిని నియమింతురుగదా! వానిలో ననేకములు వాతలే కాని వ్రాతలు కావు. ఈ రెండును 


ఎయింగని శుద్ధమగు తెలుంగుకవిత్వ మొకటి యున్నదిగదా ? దానిని తెలుంగు విద్యార్ణు 
లెయుంగవలదా? వేమన్నది ఇట్టి యచ్చతెనుంగు కవిత్వ మనుట తెలుంగువారంద 
జెయింగుదురు. దీనికి పై పురాణ ప్రబంధముల కిచ్చు గౌరవ్‌ మీయలేకున్న మానెనుగాని, 
తలతోకలేని నవలలు, నాటకములు మొదలగు వానితో సమానముగానైనను 
మన్నింపలేకపోయితిమేని మన తెలుంగుగాని తెలివిగాని యెందుకు తరమైనది ? ఇతనిలో 
అపశబ్దములు గలవు గావున పాఠశాలలకు తరము గాదని యందులేని, పూర్వకాలమువారి 
వ్రాతలన్నియు సుశబ్దములే యనుకొందము. పోనిండు. కాని ఆధునికులచే వ్రాయంబడి 
పాఠ్యపుస్తకములుగా “నియమింపబడిన గ్రంథములలో అపశబములు లేనివి పది కొక్కటి 
చూపంగలరా? మరియు తెలుంగువంటి బ్రదికియుండు భాషలలో “ఇవే యపశబ్దములు, ఇవే 
సుశబ్బములు” అని నికరముగా, శాశ్వతముగా నిర్ణయించుటకు బూనుకొనుట వట్టి 
వెజ్టియని యిన్నాళ్ళకును తెలిసికొనలేకపోవుట మన “తప్పగదా? నిజము చూడంబోయిన 
కారణ మిదికాదు. రహన్యము వేణు. మనము సంప్రదాయమునకు దాసులము. దానిని 
మార్చుకొను శక్తి మనలో ననేకులకు లేదు. వేమన పద్యములు పెద్దతరగతుల విద్యార్థులకు 
చదువ నియమించు సంప్రదాయము ఇదివరకు లేదు. “అది లేకయే ప్రపంచము 
జరుగుచున్నదే; పరీక్షలలో విద్యార్థులు “ప్యాసు అగుచున్నారే ; ఈ క్రొత్త సంప్రదాయము 
లేల? ఉన్నట్టుండనిత్తము”--అనుటయే మన యిప్పటి స్థితి, ఆంధ్ర విశ్వకళాపరిషత్తు వారు 
ఈ విషయమున ముందంజవేసి యట్టి సంప్రదాయమును 'గల్పించిలేని శిష్యులకు 
హృదయోల్లానము  గల్లించినవా రగుదురు. తామును స్వధర్శ్మమును నిర్వర్తించి 
ధన్యులగుదురు. 


[1] యూప స్తంభమునాటి, పశువులను జంపి, నెత్తుటిబురదను గలిగించి ఇందుచే 
స్వర్గమునకు. బోగలమేని నరకమునకిక పోపువాం డెపండు?-అని తాత్పర్యము. 
[2] See Brown’s Vemana, Preface Il. 


